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”اقبال مر 
اقبال 


ہہ ماہی محلہٴ بزم اقبال 








کلب روڈ لاہور 
مدیر اعزازی : اَم ندم قاسمی مدیر معاون : چد اشرف ڈار 
جلد "مر ہرم ۱ اپریل ۔ جولائی ےے۱۹ شمارہ مر مر ۔ سم 
مندرجات 
رہ ”'گلشن_ راز جدید“ ۔۔ ''خطیات' کے آئینے میں ۔- ڈاکٹر ؛ 
سید عبد اللہ 
7 ۱ عا 75 7 عا 7 یالکوڑ 
پ۔ خودی ؛ اور عارفر خودی ۔۔ عارف میانکوقی ۸ 


س۔ علامہ اقبال اور ”'کتاب زندہ“ ۔ مد منور 
ہہ مشنوی ”'پس چم باید کرد“ کا تفصیلىی مطالعہ ۔ سرزا ادیب ےم 


و۔ اقبال اور سید فام اقوام ۔۔ عارف سیالکوٹی ۵ء 
پ۔ اقبال کی نثر کا مزاج ۔ سلم اختر ع۸ 
ے۔ تلمیحاتِ البیاے کرام تصائیفر اقبال٥‏ میں ۔۔ چد ریاض “٠٣۳‏ 
ہ۔ اقبال بحیثیت بیرسٹر ۔ مچد حنیف شاہد ۳'ك"َ" 
و۔ علامد اقبال اور اکہر الہ آبادی ۔۔ رحمم بخش شاہین ۱۹ 
۰٠ہ‏ اتا ترک اور اقبال ۔۔۔ معین الدین عتیل ق۴ 
-١‏ اقبال کا نظریہٴ آبادی ۔ سمیع اللہ تریشی ۴۵ٌَ؟ 
ہو علامہ اقبال کی سواع عمری کا مسئلہ ۔۔ رفیع الدین ہاشمی ے۲۵ 
+۔ اقبال اور ملا" شہ لاہوری ۔۔۔ آغا یمین ۲ 
م۳۔ اقیال پر برصغیر پاک و ہند کی یوئیورسٹیوں کے مقالات کی 
توضیحی کتابیات ۔- ملک معین واز اظہر ۲“۳ 


۵ ۔ لقش نا تمام [پروفیسر حمید احمد خان سحوم کی تصیف] : 
'اقبال یىی شخصیت اور شاعری؟“' کا سرسری جائزہ ۔ افتخار سم 
احمد صد یی 


'49 ١ 
ب50 ۲۸۵۲ اقبال‎ 
سب4 ماھی مجلة زم اقبال‎ 


جس کا مقصد اقبال کی زندگی ؛ شاعری ؛ افکار اور علوم و فنون کے 
مثا؟ً اسلاسیات ؛ فاسفہ: تارجخء عمرائیات ؛ مذہب ؛ ادب ‏ فن؛ وغفرہ 
پکے بعد دیگرے انگریزی اور اردو میں شائع ہوتا ے 
یی سالانہ چندہ بارہ روے 
قیمت یق شارہ تین روے 
قیمت ''اقبال نمبر؟' ۔/,م روے 





نے جامیر ادارت : 
سید نذیر نیازی ڈاکٹر عبدالشکور احسن 
پرولیسر عد عثان پرولیسر مد سعید شیخ 
گل صلدر تر 





ترسیل مضامین براۓ اشاعت و رسالہ جات براۓ تبادلہ بنام مدیر اقبال 
ترسیل زر اور کاروباری خط و کتابت بنام معتمد ؛ بزم اقبال 
کالب روڈ ؛ لاہور 
مضمون نگار حضرات کے افکار و آرا کی ذسہ داری 
مدیران یا ہزم اقبال پر عائد نہیں ہوتی 


اگر کسی سضمونِ کے ہمراہ لفالہ اور ٹکٹ نہ 
> تھچ جائیں تو اے وابس ٹیا کیا جاتا 


ناشر : چد اشرف ڈار براۓ بزم ابال: 
سطبع : زرین آرٹ پریس ؛ ٠‏ ربلوے روڈ ؛ لاہور 


اس شمارے کے مضمون لگار 
ڈاکٹر سید عبد الہ ء صدر ء اُردو دائرة المعارف ؛ لاہور 
پروفیسر مد منور ؛ گور منٹ کالج ٤‏ لاہور 
معرزا ادیب ہ لاہور 
عارف سیالکوٹی ء اع ۔ اے ۔ ء راولپنڈی 
پروفیسر سلم اخخار ء گور من کالچ ٤‏ لاہور 
پروفیسر ڈاکٹر مد ریاض ہ استاد اُردو ء فرہنگ پا کستان ء 
تہران یویورسٹی 
مچد حنیف شاہد ء پنجاب پیلک لائبریری ؛ لاہو 
بروفیسر رحم بخش شاہین ء گورںمنٹ حشمت علی اسلامید کالج ء 
راولپنڈی 
ڈااکٹر معن الدین عقیل ء پاکستان شپ اونرز کالچ ؛ کراچی 
پروفیسر رفیع الدین ہاشمی ء گورػمنٹ کالج ؛ سرگودھا 
ڈاکٹر آغا من ) شعبہ فارسی ؛ گور نمنٹ کالج 6 لاہور 
یویورسّی ؛ لاہور 
ڈاکثر افتخار احمد صدیتی ء اوریٹنٹل کالج ء لاہور 


بغیر عنوان کے" 


سسلان ہوۓ کی حمثیت سے انگریز کی غخلامی کے بند توڑنا اور اس 
کک اقتدا رکا خا ہہ کرنا ہارا فرضش ہے اور اس آزادی ہے پارا مقصد جی 
نہیں کہ ہم آزاد ہو جائی ؛ باکە پہارا اول متقصد یہ ے کہ اسلام تام 
رے اور سان طاقت ور بن جاۓ ۔ اس لیے سسلان کسی ایسی حکوىت کے 
قیام میں مدد گار نہیں ہو سکتا جس کی بتنیادیں اہی اصولوں ہر ہول جن پر 
انلگریزی حکوەت قائم ے ۔ ایک باطل کو مٹا کر دوسرے باطل کو لاثم 
کرنا ج۸ سی دارد 1 

۔ام۔۔ لیکن اگر آزادی“ ہند کا نتیجم یہ ہوک جیسا دار الگار ےے 
ویسا ہی رے یا اس سے بھی بدتر بن جاے تو مساإن ایسی آزادی' وطن 
پر ہزار متبۃ لعنت بھیجتا ے ۔ ایسی آزادی کی راہ میں لکھتا ؛ بولنا؛ 
روہیں صرف کرنا ؛ لاٹھیاں کھانا ؛ جیل جانا ء گوئی کا نمالہ بٹناء سب 
کچھ حرام اور قطعی حرام سمجھتا ے ۔ 





٭ علابہ اقبال' کے مقالقے ”'جغرافیانی حدود اور سسلان“ (ہ۳٭۱) 
سے ایک اقنباس؛ مشمولہ سید عبدالواحد معینی ؛ تب ؛ 'مقالاتر البال'' ہ 
(لاہور ؛ شیخ ید اشرف ؛ ۱۹۹۴) ؛ صے ۳۔۲۳۸ ۔ 


ڈاکٹر سید عبد اللہ 


”٭گلشن راز جدید ٠۶‏ ٭خطبات بد آئینے میں 


کسی مفکر شاعر کے کلام سے فکری حقائق کو نکال کر اُنھیں ایک 
مےبوط شکل میں پی شکرنا جتنا ضروری ے اتنا ہی مثکل بھی سے ۔ شاعری 
فکر کو تخیل کی زبان میں پیش کریقی ے ۔ یہی وجب ہے کم فلسفی شعرا 
ہے افکار شاعری میں قطعی پیرایںٴ بیان اختیار نہیں کر سکتے ء اور مبہم 
ہوۓ کی وجہ سے ایک سے زیادہ تعبیرات کی زد میں آ جاے ہیں ۔ 

اقبال کے کلام میں اُلجھاوے تو زیادہ نہیں لیکن فکری حوالے چوٹنکہ 
ہر شخص کے علم میں نہیں ہوےۓ اس لیے قاری کو شعر کی زبان تو اچھی لگی 
ے لیکن فکر کی تہ تک نہیں پہنچ پاتا ۔ اس وقت ان کی ''کاشن راز جدید“ 
میرے سامنے ے ۔ اس میں ببان کردہ حقائقی دو وجب ہے بعید الشہم 
ہیں ۔ ال اس وجہ سے کم یہ مثاوی ایک اور قدرع مثدوی ؛'لگلشن راز“ 
(شہسٹری) کے جواب ہیں ے جس کے دقالق بذاتر خود مشکل ہیں ء دوم 
اس وج سے کہ اقبال کا بیانو حقائق شعری زبان میں سے ۔ 

یہ ہماری خوش قسمتی ے کہ اقبال ۓ (الگریزی میں) اپنے فلسفیانہ 
افتار خطباتِ مدراس کی صورت میں (جن کا کتابی نام ''نشکیلر ال ہیاتِ 
اسلامیہ؟' یا 9|1 ہا اب(ویاہ+ا7 د۱ہ عزاء؟آ گ٥ )7۶:00:1۲۱۷۰۱1٥۸۶‏ ہمیں دے 
ہیں ۔ ہم ان کی مدد سے حکم. مشرق کے ان افکار کو بھی سمجھ سکے ہیں 
جو ان کى منغلومات میں ہس ۔ 

میں اقبال کی ''کلشن راز جدید؟“ کا مکمل تجزیہ پیش کرنۓ کا ارادہ 
نہیں رکھتاء اور نہ شبستری کی ''گشن راز“ کا تجزیە مدنظر ے ۔ البتد یہ 
جانا ضروری ہے کہ اقبال کی مثٹٹوی ''گػشن راز جدید“ شبستری کی 

۱ 


: اتبال 


شنوی ”''شن راز“ کے جواب میں ے جس میں شیخ نۓ خراسان کے کسی 
جویاے معرفت کے ستّرہ سوالوں کے جواب لکھے ہیں ۔ یہ سب سوال 
شبستری کے زمائۓ کے اہم مسائل حکمت و عرفان ہے متعلق ہیں اور خداء 
خودی ء انسان اور کائنات اس کے ہمایاں موضوعات ہیں ۔ اے آٹھویں صدی 
ہجری کے منظم عارفانہ افکار کا خلاصہ سمجھنا چاہے ۔ 

اقبال ۓ شیخ کے صرف نو سوالوں پر غور کیا ے اور شبستری کے 
جوابات پر اپنے تصوراتر فکری کی روشی میں تنقید کی ہے ۔ یں ئنقید 
ۓ حد جمل سے ء اس لے مشکلات سے مملو ے ؛ خصوصا اس لے بھی کہ 
ہمارے ملک میں فارسی کا ذوق ختّم ہو چکا ے ۔ نیز حکمتر قلریم و چدید 
بذاتِ خود اتنے تخصص کی طلب کار ے کہ تشریج و تعبیر کے بغیر متعلقہ 
مسائل کا سمجھٹا کارے دارد ۔ 

میں نۓ ''کلشن راز “ اقبال کو ”'خطبات““' اقبال کے حوالے سے پڑھا 
ہے اور جھے یہ دیکھ کر خوشی ہوئی سے کہ یہ دونوں‌کتابیں ایک دوسرے 
کی شرح کا کام دیتی ہیں ۔ا میں ۓ دیکھا ے کہ ''کلشن راز'' کے مطالب 
”خطبات“ کی توضیحات کے ذریعے خاصے آسان ہو جاۓ ہیں ۔ 

میرے لے ان دو کتاہوں کے باہم متجائس موضوعات پر کچھ لکھنا 
سشکل ہے کیونکہ ان کے منشمٹرک مسائل فکر_ اقبال کے پورے سرماۓ پر 
حاوی ہیں ۔ ان میں حقیقتِ مطلقہ کی ماہیت ء خودی اور انا ء حقیقت مطلقہ 
تک پہنچنے کے ذرائع ء کائنات کی حقیقت ء وجود اور وحدت وکثرت کے 
مسئلے ء شعور ء علم اور آ گہی کے مدارج ء عقل و الہام کی بحث ؛ ثبوت 
و ولایت ء انسان ی روشن تقدیر ء جبر و قدرء زمان و مان اور موت و 
حیات کی حقیقت جیسے مسائل مشترک طور پر موجود ہیں ۔ اس سلسلے میں 
چند مثالیں پیش کرے یىی کوشش کرتا ہوں ۔ زمان و مان کی حقیقت کی 
بحث دیکھے ۔ علامہ اقبال ”'گلشن راز جدید؟“ میں فرماے ہیں : 





١۔‏ اقبال کی اکث رکتابیں باہم تشرجخ کا کام دے سکی ہیں ۔ ''اسرار 
خودی“ سے لے کر ارمغان, حجاز“ تک تقابلی مطالعہ کی گنجائش سے ۔ 


٦الث‏ ں۔ر راز جدید“ ۔۔ '”'خطبات“ کے آئینے میں 3 


سم پہلو ایں جہان_ چون و چند است 
خسرد کیف وکم او رااکنداست 
و دہ 7 

زمالش ہم مکانش اعتبؿاری است زمیںں و آمانش اعتباری است 

یہ تو معاملہ ہوا جہان_ اعتباری کے زمان کا ء لیکن عالم_ سطلق میں 
زمان و مکان کی حقیقت کیا ے ؟ اقبال ل”گنشن رار“ میں فرماے ہیں ٠‏ 
حقیقت لازوال و لاسکاتكی است مگو و دیگر کہ عالم ے کران است 
کرانِ او درون است و برون ئیست دروئش پست بالا کم فزون لیست؟ 
درونش خالی از بالا و زیر است ول ببرون و وسعت ٹڈذیر است 

علاىم فرماے ہیں کہ حقیقتر مطلق تو لازوال و لامکان ےے لیکن 
عقل چونکہ اس "نا ادراک نہیں کر سکتی اس لیے اس نۓ امتیازات کے سلسلے 
قائ کر رکھے ہیں اور حقیقتر واحدہ کو صد پارہ بنا دیا ے ۔ فرماۓ ہیں : 
زمارے را در ضمیں خود قدیدم مب وسال و شب و روز آفریدم 

٭< ھ٭ م٭ 

'یکی ؛ را آں چناں صدپارہ دیام علد ہر شثارش آفریدم 

انہی خیالات کو ''خطبات“ میں علام۔ں ے پھیلا کر بیان کیا سے جن 
کا خلاصہ یہ ے کہ زىان (وقت) کی دو قسمیں ہیں ء عدود اور لا عدود ۔ 
پھر ہستی کے مدارچ مختلفہ کی رعایت ے۔ وقت کی کئی قسمیں ہیں ۔ 

خودی کے باطنی پہلو کا زمانر خالص اور خارجی پہلو کا زمانِ 
مسلسل ہے تعلق ے ۔ زمان ایزدی اور ہے اور زمانِ کائناتی دیگر ۔ مور 


م۔ ان اشعار ہی حجدید ترین (دقیق) سائنسی نظریوں کی طرف اشارہ 
ے ۔ آئن شٹا؟. ان کا نظریں ہے کہ کائنات ید لحاظ ىان عدود ے اور ہہ لحاظر 
زمان لا انتہا ء لیکن ولندیزی ساثنس دان ڈی سٹر کا کہنا سے کہ کائتات 
دولوں احاظ ہے محدود ے ۔ آئن شٹائن کا خیال ے کہ کائنات ے نہایت 
تو نہیں لیکن اس کا کنارا یا سرحد نہیں (تفصیل کے لیے دیکھے پروفیسر 
حمود انور ؛ ”'جدید طبیعیات کا تعارف؟“ (لاہور: مجلس ترق ادب ‏ 
۹۵) صصح و بعد۔ 


. اتبال 


عام اور مرور خالص ء زمانر حقیتی اور زماںلر غیر حقیقی کے ماہین فرق 
ے اور ہم صرف معروضی ثقطہٴ نظر اختیار کر کے زمان کی ماہیت معلوم 
نہیں کر سکتے ۔ 

زمان کے بغیر مسلسل تغیر و تبدل کا تصور ممکن نہیں ۔ مکان آزاد 
خلا نہیں بلک یں بھی سرور ف الزمان کا ایک رنگ ے ۔ ان معثوں میں 
سان بھی زمان ہی کا ایک پہلو ے ء لیکن کائنات کی حد تک مان بھی 
ایک حقیقت سے ؛ وغبیرہ ؛ وغیرہ ۔٣‏ 

اس تقابل ہے صاف ظاہر ہو جاتا ے کہ ”'خطبات؟' میں جن تصورات 
کو پھیلا کر بیا نکیا گیا ے وہ '”٭گلشن۔ راز“ میں مجملا بیان ہوۓ ہیں 
اور دونوں باہم شرح کا درجد رکھتے ہیں ۔ 

دوسرا اہم مسئلہ جبر و قدر کا ہے جو فکر و حکمت کا قدیم موضوع 
ے ۔ اقبال ہے اپنی '”'کلشن راز“ میں شبسقری کی (جو جبر کا عقیدہ 
رکھتے تھے) تردید کی ہے ۔ ”'خطبات“ میں بھی اس موضوع پر حکیالہ 
بحث موجود ہے ۔ ان دونوں کو ملا کر پڑھنے سے مکمل تصقر سامے 
آ جاتا ے ۔ اب تینو ںکتابوں کے متعلقہ خیالات پر غو رکیجے تو شہستری 
کی 'گلشن_ راز“ کا فیصلہ یہ ہے ۔ 

پر آنکس را کے متذہب بر جیر است 
نبی7 فرمود کا مانند گبر است 

مگر اقبال کی راے اطق یہ سے : 
چنیں فرمودۂ سلطارں ۴ بدر است کہ ایماں درمیان چبر و قدر است 

اقبال کے موقف کی تفصیل کو سمجھنے کے لے ؛'کلشن راز“ کے 
مزید چند اشعار ضروری ہا : 

چى می پرسی چہ گون است و چہ کوں لیست 
کے تقدیر از ناد او بروں ئیست 


ای اب ای 





تفصیل کے لیے دیکھے ہروفیسر حمود انور ی مولہ بالا کتاب ء 
ضس رہم و بعد ۔ 


''کلشری_ راز جدید ۔_ ”'خطبات“ کے آئینے ہیں ۵ 


تو پر غخلوق را جیو رگوئی 
ولے جاں از دم جاں آفرین است 
جہر او حدیۓ درمیاںیل لیست 
شبیخوں بر جہان کیف و کم زد 
چو اڑ خود گرد محبوری نشاند 
لگردد آسارے ے رخصتر او 


اسر بعد لزد و دور گوی 
پھندیں جلوہ ہا غلوت تشین است 
کہ جاں ے فطرتِ آزاد جاں لیست 
ز حجبوری بس مختصاری قدم زد 
جہارں_ خویش را چوں اقہ راند 
تس تابسد اخٹرے ےشفقتر او 


اقبال کے یں نکات جمل ہیں مگر 'خطبات“ کی مدد ہے یہ بات سمجھ 
می آ سی ے کہ مذہمب درمیان_ جعر وقدر کے کیا معی ہیں اور 
جبوری سے بختاری تک پہنچے کی رم زکیا ے ۔ میں یہاں ''خطبات“ پر 
سی کچھ اشارات کے ذریعے ”کلشن راز“ کے ان اشعار کی جمل تشریج 
کرتا ہوں ۔ 

اقبال فرماے ہیں : جبر کا نظریہ زندگی کے مادی میکانق تصور کا 
نتیجم ے جو زندگی کو پہلے ہے معین نقشے کی ئقل قرار دیتا ے حالائکہ 
زندگی ارتقا پذیر سلساہ ے اور ”'کائنات خالق کی مسلسل خلیقی "مشیلّت کا 
دوسرا ام ے'۔ پس جب معین نقشے وا ی اساس ہی غلط ہے تو ججر کی 
دلیل ازخود غلط ہو جاتی ے ۔ 

رہی یں دلیل کہ خالق_ کائنات ۓ ہر ثے کی ایک تقدیر مقرر کردی 
ے ؛ سو اگرچہ تقدیر کا اصول قرآن_ مجید سے ثابت سے مگر اس کی تعییر 
غلط کی جایق ے ۔ 

علامں فرماۓ ہیں ء تقدیر تو وہ وقت ہے جو اىھی عالم_ ممکنات سے 
منصہٴ شہود پر جلوەگر نہیں ہوا ۔ اس کے ممکنات کسی ہیبروئی دباؤ کے 
احساس کے بغیر آہستە آہستم معرضرر شہود میں آے رہتے ہیں ۔ 

”'تقدیر ے مراد وہ وقت ے جو شدت ے عسوس کیا گیا ہو ۔ اس 
وقت کا اعداد و شار اور فکر سے کوئی تعلق نہیں ۔“ 

اقبال مشروط طور پر تقدیر کو اور اس کے تمت جبر کو بھی مالتے 
ہیں ۔ ایسے جبر کو وه محمود کہتے ہیں جس میں مقاصد عالیں کے لے 
ٹڑپ اتی شدت اختیار کر جاۓ کہ حسوس کرےۓ والا علت و معلول _کے 


: اتہال 


سلسلےکو بالگل نظرانداز کر کے تام ظاہری سے ے نیاز ہو جاۓغ ۔ 
جب مذموم کے معئی ہیں اپنے عالم کو خود کچھ کہے بغیر خدا پر 
خھول آدھاد تہ آعان کر اق ےے ا عاق اس ولف فان کنا لام سے جو 
ادر تجربات و واردات کی پیداوار ے ۔ پس زئدہ تیتن کی بدولت محبوری 
ختاری میں بدل جاتی ے ۔ 

اس طرح اقبال کا موقف جبر و اختیار کے درمیان سے ۔ اسی لیے 
آنھوں ۓ ؛'گلشن راز“ میں فرمایا ے : 
چئیں فرمودۂ سلطارں * "بدر است کہ اعماں درمیان جبر و قدر است 


اب مگ و حیات کے موضوع کو لیجیے ۔ سیگ کے سلسلے میں 
شہستری کی بث بھی بڑی فکرانگیز سے ء مگر اقبال نۓ ”گلشن راز“ میں 
مرگ کو ایک واقعب کے بح اے سلسلہٴ حادات کی ایک کڑی قرار دیا 
ے ء گویا سلسلہٴ مرگ سے گزرنا زندگی میں شامل سے ۔ اہے انھوں ۓ 
”سفر از خود بخود کردن“ بھی کہا ہے ۔ اس سفر کے ایک مرحلے کے 
اختتام کا نام مرگ ے ۔ جب صورت یہ ہے تو فرماۓ ہیں : 
ازاں گے کہ می آید چم باک است 
خودی چوں یختہ شد از سگ پاک است 
و 
بہایارں نا رسیدنل زند انی است 
سفر_ ما را حیاتہ جبساودائی است 


”خطبات“ میں حقیقتر سک کی مفصل تشرج کے ذریعے ''سفر از خود بخود 
کردن“ کا صحیح مفہوم واضح کیا ے اور کہا ے کہ خودی کا مقاصد 
آشنا ہ وکر مرور ف الزمان ہر لحظہ ایک نئۓے تغیر کو ظہور میں لاتا ے۔ 
اسی سے خودی استحکام پاق ہے اور ارتقا ی منازل طے ہویق ہیں ۔ یہ 
ارتقائی سفر از خود بخود ے اور اس میں ہم جس ئ ےکو موت کہتے ہیں 
وہ ایک واقعہٴ ارتقائی ےے جو خود کو خود کی اگلی منزلوں تک لے جاتا 
ے ۔ اسی لے اقبال ۓ اس سفر کو حیات جاودانی کہا ے ۔ 


”کش راز جدید؟“ ۔۔ ”'خطبات؟“ کے آئینے میں 7 


اسی طرح کے چند اور مسائل مشٹرک مثلاً ماؤ من کی اسقیقت ؛ 
علم و آگہی کے معنی ء خودی کا اثبات وغیرہ ”' گاشن راز“ اور ”خطبات“ 
کے مشٹرک موضوعات ہیں اس ختصر سی تمہیدی گفتگو ہے یں واضح 
کرنا متصود ہے کہ شرح۔ ”گلشن۔ راڈ کے لیے ”اخطباتا' کم اور شرح_ 
''غخطبات؟' کے لی ۶ کلشنؤ رازۂ؟ کا مطالعہ ایی مقید ے ۔۔ اور زنک 
'”گلشن راز“ کو تقدم زمانی حاصل سے اس کے پڑھنے کے بعد ”خطبات“ 
پر نظر ڈالنے سے یب احساس ہوتا ے کہ ”'خطبات“ ۶ گلشن راز“ کی 
پھیلی ہوئی تفصیل نہیں تو جملہ کوائف کی روشنی میں اہے ”'خطبات“ 
کے ابتدائی نکات یا اشارات کا درجە ضرور حاصل ے ۔۔ اور چونک 
””گلشن راز جدید“؟“ ى تحریک شبسٹتری کی کتاب سے ہوئی جو سسلانوں 
کی عرفانی حکمت کا ایک اہم ورق ہے ؛ اس لے ید بھی کہا جا سکتا ے 
کہ '' گلشن راز جدید““ حکمت قد کو حکمت جدید کے پمراے میں 
پیش کرۓ اور فکرر تازہ کے آئینے میں دکھاۓ کی ایک عظم کوشش ہے 
جس کا اختتام عظم تر کتاب ؟'خطبات'' پر ہوا ے ۔ 


عارک سیعابی سیالکوٹی 


خودی ء اور عارف خودی 


لکتہ دارے ء راز آشتشاۓ خودی 
تیرا ہر شعر ہے نہواۓ خودی 


لاالا آضنا ء خودی سرشار 


تو ے بالکل ہدل دیا ہوم 
خود رویء خود سری ؛ رعونت ؛کبر 
ٹچھ ضرورت تنہیںے سٹاےۓے کی 


تجھ ہے تحریک ابنداۓ خودی 
اے شناساے رمز ہاۓ خودی 
اب نہیں ے یں اقتضاۓ خودی 
شرک انزا نہیے فضاے خودی 


اب ہیں دلکش خودی کے خد و غخال 
اب ے جاذب نظرلتَاۓ خودی 


خود شناسی ے لتطہٴ آغاز 
احترام_ آنا و خود نگری 
تشرفر منصبر لیابتر حق 
انشلابر 5 
یہ خودی کی ے آخری منزل 


الله اھ يہ 


وحده؛“ لا شریک له >ک> 


عزت لفس ء ابتداۓ خودی 
تا ارع ہے مدعاے خودی 
یہ ے برہانں_ ارتقاۓ خودی 
برچم_ دیں ہے اب لواۓ خسودی 
ہو رضاۓ خدا ء رضاۓ خغودی 


کچھ ہے اور ساوراۓ خودی 


کر دیا واتمات ےۓ نثابت 
شاعر اعظم و ادیب جسلیسل 
سوز ےے 'پر سے درد ہے معمور 
تیرے ہر شعر سے خودی کی تمود 


تیری تَخلیق تھی براۓ غخودی 
صاحبر عزم و ناخداے خودی 
روح برور تری صداۓ خودی 
تیری ہہر نظم رہناۓ خودی 


بطسل سلت ؛ سفکر اسلام 


ہسو گئی تجھ پر انتہساۓ خسودی 


چد متوز 


علامہ اقبال اور ٭کتابِ زندہ““ 


آئینہٴ قرآن کے حوالے سے اگر آدم خود ہیں یعبٌی خود شناس ہو اور 
اپنی ذات ہے آگاہی رکھتا ہو تو اہے یقین میسر آ جاتا سے کہ اس کا مقام 
بہت ہی بلند ے ۔ اس ضمن میں علامہ اقبال ہۓ اپنی تائید گوئٹے ہے بھی 
کرائی ے ۔ علامہ لکھتے ہیں : 


''قرآن مجید کا حقیقی مقصد تو یہ ے کہ اسان اپنے اندر ان گونا گوں 
روابط کا ایک اعليل اور برتر شعور پیدا کرے جو اس کے اور کائنات کے 
درمیان قائم ہیں ۔ قرآنی تعلیات کا ہی وہ بنیادی پہلو ے جس کے پیش نظر 
گوئۓ [٥٥٥ء00)]‏ ۓ باعتبار ایک تعلیمی وت اسلام پر سن حیث الکل تبصرہ 
کرۓ ہوۓ ایکرمن [0صدتئء:ا5] ہے کہا تھا ٣م‏ ےۓ دیکھا اس تعلم 
میں کوئی خامی نہیں ۔ ہارا کوئی فظام اور ہمیں پر کیا موقوف کوئی 
انسان بھی اس سے آگے نہیں بڑھ سکتا ۔'! 

گان یہی ہے کہ گوئٹے ۓ خود قرآن نہیں بلک اس کا ترجمہ پڑھا 
اور اس کے باوجود اتنا متاثر ہوا ۔ اگر وہ عربی قرآن پڑھنے اور اس کے 
مفاہم کو برام راست سمجھنے پر قادر ہوتا تو اس کا دل زندہ ٹب جاے 
اے کیا سرشاری عطا کرتاء اس لیے کہ ترجمہ* قرآن خواہ کتنا ہی 
معیاری کیوں لہ ہو اصل عرب" مبین کے بھر پور معانی کو اور پھر اس 
کے تناسبات اور آہنگ کے اثر کو قطعاً منتقل نہیں کرتا ۔ پروفیسر حتّی 





وہ سید نذیر یازی ء مترجم ء ”'تشکیل_ جدید اللٰہیاتِ اسلامیں؟“' 
(لاہور: ہزم اقبال ۱۰۸۰ ۱۹)ء٣‏ ص ۱۳ ۔ 


۹ 


وت اقبال 


)نا111) لکھے ہیں : 
”اسلوبِ قرآن اسلوبِ اہی سے ؛ ے نظم ٴ' ناقابل تقلید می اس کا 
سب سے بڑا معجزہ ے ۔ اس کی تجوید میں بڑی تاثم ے ؛ اس کا نی 
جوہر اور جذبات کے تاروں کو ٹٹولنے والا پیغام ترجے کی صورت میں اپنا 
اکث رکال کھو بیٹھتا ے ۔.٢٢‏ 
ترجمد بہرحال ترجمں ے ؛ وہ قرآن نہیں ۔ قرآن تو وہی ے جو عرب زبان 
میں اٴترا ۔ 
یہ قرآن ہی ے جو آدم کو جرأت آسوز اور زندگی بش پیغام سناتا ے 
کہ وہ ائپِ خدا ے ۔ لٰہذا خدا کے بعد جملہ عناصر پر فرمانروائی اسی کی 
ہوگی ۔ اہے بلندیوں ء پستیوں ء ہواؤں ء بجلیوں ء شعلوں ء برفوں ء طغیائیوں ء 
جنٹّوں ؛ عفریتوں ء وحشی حیوانوں اور درندوں یز موسموں کے گوناگوں 
انتلابوں ہے ہر گز نہیں گھبرانا چاہے ء اس لی ےکہ گو اس کا وجود بظاہر 
بڑا عاجز ے ء مگر اس کے اندر روح خداوندی کا جو ذرۂ ٹور ہے وہ 
مفتوح و مغلوب ہونۓ کے لیے نہیں آیا ۔ لہذا آدم کو اپنے اندر تغیٹر اور 
انقلاب پیدا کرثا ہوگا ء ہر صورت حال کا مقابلہ کرۓۓ کی خاطر اللہ کی 
ودیعت کردہ صلاحیتوں سے کام لینا ہوکا۔ جی چاہتا ےکہ ”با ل جبریل؟4 
کی نظم ”'روح_ ارضی آدم کا استقبال کرتی ے “ ساری نقل کر دی جاۓ : 
کھول آنکھ ژہیں دیکھ فلک دیکھ فضا دیکھ ! 
مشرق سے اُبھرے ہوۓ سورج کو ذرا دیکھ ! 
اس جلوۂ ے پردہ کو پردوں میں چھپا دیکھ ! 
ایتام جسدائی کے سم دیکھ جہفا دیکھ ! 
ے تساب ٹە ہسو معرکہ:ٴ یم و رجا دیکھ ! 
ہیں تبرے تصرف میں یہ بادل یہ گھٹائیسیے 
یہ گنبد افسلاک یس غساموش فضائیںں 
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علامم اقبال اور ”٭کتاب زندہ“ ٦‏ 


یں کوہ یسے صحرا یم سندر یسم ہوائیںی 

تھیں پیش نظر کل تو فرشتورے کی ادائےی 
آئینےہٴ ایٹام میں آج اتی ادا دیکھ ! 

سمجھے کا زان تری آنکھوں کے اشارے ! 

دیکھیں گے تجھے دورے گردورے کے ستارے ! 

اپہیہد ترے .بر تفیشل کے کنارے ! 

بیشن گنلک تک زی آہزت ک گزار ےا 
تعمير خودی کلر اثرر آہ رسا دیکھ ! 

خورشید جہاں تاب کی ضو تیرے شرر میں ! 

آباد ے اک تازہ جہاں تیرے ہش میرے ! 

جچتے نہیںےں بیشے ہوۓ فردوس نظر میں ! 

جنت تری ہنہاں ے ء ترے خون_جگر میں ! 
اے پیکر گل کوشش پیہم کی جسزا دیکھ ! 

الندہ تررے عسود کا پر تار ازل سے ! 

تو جنس عبت کا غریدار ازل ے ! 

تو پیر صم خافٴ اسرار ازل ہے ! 

نت کش و خوں ریز و کم آزار ازل ہے 
ے راکب تقدیر جپہسارے تیری رضا دیکھ ! 
پہلے دو بندوں میں کائنات کے ختلف مناظر و مظاہر دکھاۓ گئۓے ہیں 
تاکہ آدم فطرت کے کاروبار کا گہری نظر ہے مطالعس کرے ۔ نیز آدم کو 
یہ خہر دی گئی کہ تم ان عناصر پر قابض ہو جاؤ گے اور اس لے قابض 
ہو جاؤ کے کہ اللہ ۓ نمھارے وجود میں وہ تمام جوہر ودیعت کر دے 
ہیں جو تهھیں حاکمیت کے قابل بناۓ ہیں ۔ طبعی موائم انسان کے عزم و 

ارادہ کی راہ نہیں روک سک ۔ جان ڈیوی لکھتے ہیں : 


۔ٌاصتء: رما ٥۷۰٥ء‏ زا٥‏ ذ1٠‏ ٭چ ٥ا۷‏ ّ] ۱٥‏ ۶٠١ح‏ ء: ٥عل٥٠0۷ہ۴ڑ؛؛‏ 
٤ہ‏ د٥‏ ٥۶م ٣‏ ِعغط 8۶ا ٠٤‏ ٥٣0٥ا(‏ ٥٤ہ‏ آەمطء٭ ٥١ا‏ ۵168ء ءٍط وہ 
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٠‏ اتبال 


[علم قؤت ے اور یہ قڑت اس طرح حاصل ہوق سے کہ ذہن کو 
مدرسہٴ فطرت میں تربیت پاےۓے کے لیے بھیچ دیا جاۓ تاکہ آے عمل تفیٹر 
کا درس میسر آ جاۓے ۔] 


اسان کی ے پناہ صلاحیتوں کے اس مفہو مکو'”بال جبریل؟“؟ کی اشاعت 
ہے قیل حضرت علامہ ۓ اپنے ”'خطہات“ میں ہایں الفاظ بیان کیا تھا 
اور قرآن کی ضرالت کے ساتھ بیان کیا تھا ء 


”جب اس کے گرد و پیش کی قوتیں اسے اپبٔی طرف متوجہ کریق ہیں 
تو وہ ان کوجیسی چاے شکل دے سکتا اور جس طرف چاے موڑسکتا سے ۔ 
لیکن اگر اس کا راسته روک لیں تو اسے یں قدرت حاصل ے کہ اپنے اعاق_ 
ےت ےت عالم طیّار کر لے جہاں اس کو لا انتہا 
مسرت اور فیضان خاطر کے لۓ نے سر چشے مل جاۓ ہیں ۔ اس کی زندگ 
میں آلام ہی آلام ہیں اور اس کا وجود برگر گل سے بھی ازک ۔ 
بایں ہمہ حقیقت کی کوئی شکل ایسی طاقت ور ء ایسی ولولہ خیز ز اور حسین 
و جمیل نہیں جیسی روح الساف ۔ لہذا باعتبار انی کید کے ء جیسا کہ قرآنِ 
پاک کا ارشاد ے ء ائسان ایک تنلیی فعالیت ے ء ایک صعودی روح جو 
اپنے عروج اور ارتقا میں ایک مر تبهٴ وجود ہے دوسرے میں قدم رکھتا ے : 
فلا اقسم بالشفق لی والیل و ما وسق 2 والقمر اذا اتسق لٍ لٹ رکبں 
طبقاً عں طبق ط (مہ : ۱ ۔ ۱۹)۔ 
[ترجمہٴ آبات : میں قسم کھاتا ہوں شفق کی ء اور رات کی اور ان 
چیزوں کو جن کو وہ سمیٹ لیتی ہے اور چاند کی جب وہ پورا ہو جاۓ 
کہ تم کو ضرور ایک درجے یا حالت کے بعد دوسرے درجے یا حالت پر 
پہنچنا ے ۔]٢٢"‏ 
شفق کے بعد رات ء اور رات کا احاطہ و غفلت ء پھر بیداری اور نی 
زندگی ء چاند کا آغاز اور تکمیل ۔۔ اللہ ۓے ان سب چیزوں کی قسم کھا 
کر کہا کہ تمھارا ارتقا اور سفر حیات و رفعت جاری رے گا ۔ یہ کائنات 
حعض ٹکرار نہیں ۔ یں بڑھتی ہوئی ہر لحظہ ترق ہذیر کائنات ہے ؛ یہاں روکاؤ 





۴۔ سید لڈیر یازی ء مترجم ء؛ گکتاب مذکور ؛ ص ہہ 


”'علامہ اقبال اور کتابِ ژندہ““ ۰ 


نہیں اور بالخصوص انسان وہ شے نہیں جسے ایک ہی حالت پر رہنا ہو ۔ 
انسان کی ترق کی راہ میں دنیا کک پر شے مد ے اور اس راہ کی سجاوٹ ے ۔ 
اس کی موت بھی زیادہ سے زیادہ لیند رے جس کے بعد وہ تازہ دم ہ وکر 
اُٹھے کا اور مزید آگہ کو بڑے گا ۔ 

اس طرح قرآن حوصلہ افزائی کرتا کت دور کے بعد دوسمرا 
دور آۓ کا اور قرآن کے نزدیک پر دور کی حیثیت حیثیت حض ساعات ى سی سے ۔ 
لہذا حامل قرآن یعنی فردر مسلان کو ہمت اذ حوصلے سے یہ منازل طے 
کرنا چاہییں ۔ فرد مسلان کے فساے اور زماۓ ے حساب ہیں ۔ وہ کسی 
ایک منزل پر نہیں رک سکتا ۔ وہ رکے تو قرآن ایک نی دلیا لا _کے سامتے 
رکھ دیتا ے اور اس کی تسخیر پر أبھارتا ے مگر یہ کتابِ زندۂ صاحبِ 
امان کے دلر زندہ کی طلب گار ے : 
صد جہانِ تازہ در آیات, اوست عصر پا پیچیدە در آناتٰ اوست 
یک جہائش عصرحاضر را بس است ‏ گیراگر در سینہ دل معتی رس است 
بندۂ مومن ز آیات خداست - ہر جہاں اندر بر او چوں قباست ! 


چوں کہن گردد چجہاۓ در برش می دہد قرآں جہاں دیگرش 


[قرآن کی آیات میں سینکڑوں نئے جہانوں کہ امکانات مضمر ہیں ۔ 
قرآن کی ساعات و آلات میں کئیکئی زماۓ لیے اور تمہ کے ہوۓے پڑے 
ہیں ۔ ۔ اس کی آیات میں مضمر جہانوں میں سے فقط ایک جہان پورے عصرے 
حا کے لیے کاق کے ء اگر سینے میں دلر بجی او موجود و ٭تو 
لہذا ا اس کے ود ےت ای طرع سر وو سی اطع نات 
کہند با کی طرح جب کوئی دٹیا اس کے لے پرانی ہو چاتی ہے تو قرآن 
کو نی دلیا اس کے سپرد کر دیتا ے ۔] 


ان اشعار میں ال رکیںیؤل طبقآً عویكت(ن طبق“ کی ایک گولہ تشریج مل 
جاتیق سے ۔ اس ضمن میں عباس حمود العقاد کا اقتباسِ ڈیل بھی مفید مطلب 
رہہری کرتا سے : 


”'نطشے کا ایک قول سے جو نہ جاے اس ے سنجیدکی کے ساتھ پیش کیا 


ہس اقبال 


ے یا از رو سمسخرء اور وہ یہ ے کہ انسان کی حیثیت بندر اور فوق البشر 
کے مابین "پل ک سی ے ۔۔۔۔ یہ فولہ“بن ہو خواہ نمسخر ہو ؛ بہر صورت 
وہ ”پل جو بندر کو فوق الیشر میں سنتقل کر دے موجود نہیں نہ ہو 
سکتا ے ۔ اس "پل کو ہ بندر تعمی رکرتا سے نم فرق البشرء اور ه خود 
انسان اور ند دستر فطرت ۔ اس ل ےکہ فطرت تو (بقول نطشے) کبھی 
بلندیوں ہے پستیوں کی طرف چل پڑق ے اور کبھی پستیوں ہے بلندیوں 
کا رخ کر لیتّی سے ۔ کوئی مقصد پیش نظر نہیں ہوا ۔ ہاں جو کہنا مراد 
ے وہ یہ ے کہ انسان زسین سے آسان تک ایک “پل کی حیثیت رکھتا ے 
اور اس “پل کو تعمیر کرۓ والا خدا ے ۔ اس “پل کی نیو اسفل السافلین 
ے اور چوٹی اعلاء علییرں ۔۔۔۔ می سے برآمد ہوۓ والا آدمی جس کی 
جبلت میں ے کہ روحانی اور عقلی آفاق کی جالب چڑھتا چلا جاۓ حسب 
ارشاد رہائی ”یا ایھا الانسارں اك کادح ا ی ربك کدحا فملاقيه اے انسان 
“تو تو اللہ کی سمت حنت اور ہشقت اٹھاتا چلا جاۓ کا اور پھر اس ہے جا 
ملے ػا] ٤‏ وہ ضرور الہ تک جا پہنجے گا اس لب ے کہ وہ حدیثِ ز۔ول مقبول 
صلی اللہ علیں وسلم _کے مطابق خالق کی صورت میں تخلی قکیا گیا ے ۔ ۔ ۔ ۔ 
اس کی صورت سے مراد جسدی صورت نہیں بلکہ صفات کے باب میں ہم 
صورت ہونا ے اور وہ صفات ہیں رحمت ؛ کرم ء علم ؛ عمل ؛ مشیت ؛ مجد ء 
عظمت ؛ فتح ء ابداع ء انفا (خلاق) وغیرہ ۔ ۔ ۔ ۔ اور یں مام آوصاف جن 
کا انسان ہے مطالبں کیا گیا انسان ان کو اپناۓ پر بخوی قادر ے ۔؛٢۵‏ 


اور یہ انسان کو پستیوں ہے بلندیوں کی طرف لے جاۓ والا قرآن جسے 
خود رسول خدا صلىی اللہ علیہ وسلم ۓ اللہ ک وہ رسی قرار دیا ے جو 
آسان ے زمین تک پہنچی ہوٹی ے [کتاب الہ هو حبل اللہ المحمود یں 
الساء ا ی الارض] اور یہی وہ رشتہ ے جس سے حروم ہوکر انسان انسان 
نہیں رہتا اور اسفل سافلین میں جا گرنا سے ۔ علامہ ۓ بھی قرآن کے بارے 
میں بھی کہا ہے : 

ما ہمد خاک و دل آگاہ اوسعت اعتصامش کن کم جبل اھ اوست 
چوں گہر در رشتمٴ او سفتد شو ‏ ورن سانند غبار آشنتے ٹشو! 





ن۔ ”'حقائق الاسلام و اباطیل خصومه؛“ (بیروت : دارالکتاب العری) ء 
س زجب ۔٣۱1۳۔‏ 


اعلامں اقبال اور کتابِ_ ندم؟؛ خ۳ 


[ہم سراپا مّی ہیں اور قرآن دل ے اور دل بھی آ5ہ ۔ لہٰذا قرآن کو 
مضبوطی سے پکڑ لے ؛ وہی اللہ کک رسی ے ء تو یا اپنے آپ کو قرآن کے رشتے 
میں موق کی طرح پرو لے یا پھر ذرہ ہاۓ خاک کی طرح تتر بتر ہو جا ۔] 
قرآن کو دل آگاہ قرار دینا توجہ طلب ے ۔ 

انسان کیوں بار بار گرتا ے ۔۔ اس باب میں انسان کو متنبه کررۓ 
کے لیے قرآن کریعم زور دے کر کہتا ےکہ أُن اقوام کے عروج و زوال 
کے احوال کا مطالعب کرو جو تم ہے پہلے ہو گزری ہیں ۔ وہ قومیں حم سے 
زیادہ طاقت ور تھیں اور آج ان کے آثار _کہریائی میں سے محض دھندلے نقوش 
باق ہیں تاکہ اولاد آدم عمرت حاصل کرے ۔ ساتھ ہی قرآن ہے یہ بھی 
واض ح کر دیا کہ قوموں کے زوال کا مہب ید نہیں کہ الہ ایک خاص مدت 
تک نعمت دے چکنے کے بعد أُن ہے یوتہی شوقاً اور شغلا توجہ ہٹا لیتا ے ؛ 
اور پھر اسی طرح شوناً اور شغلٌ کسی دوسری قوم کو نوازےۓ لگتا ے ۔ 
یہ بات نہیں ۔ حق یہ ےکم ائسان خود غافل ہو جاتا ے ۔ ضوابط کی پروا 
نہیں کرتا ء انصاف کی راہ سے ہٹ جاتا ے ء فکر و عمل کی دیالت ے۔ 
اپنے آپ کو معریٰ کر لیتا ے ء دوسروں کے حقوق کو پامال کرۓ لگتا 
ے ء نیت میں خلل راہ پا لیتا ے اور اس کی پوری شخصیت کا رویہ انسائی 
روے کے بجاۓ ہہیمی اور حیوانی روید بننے لگتنا سے ۔ چنان یہ اس تدریجی 
اندرونی زوال کے باعث اس میں قدرت و قوت کی کمی 'مودار ہوی چلی 
جاتی ے۔ لہٰذا اس کا رزق ء اس کی فارغ البا لی ء اس کی آزادی اور اس کی 
شان رفتہ رفتد گذشت ہو جاتی ے ۔ قرآن کا ارشاد ہے : 

'”ذ'لك بانے اللہ لم يك مغیراً نعمة“ انعمھا علی قوم, حتّی یغیروا ما 
باننسھم ٦٦‏ 

[اور یں (کسب زوال و عقاب) یوں ے کہ اللہ تو کسی بھی نعمت 
کو جو وہ کسی پر ارزانی کر چکا ہو نہیں بدلتا جب تک وہ لوگ خود 
اسے نہ بدل ڈالیں جو کچھ ان کے اندر ے ؛ یعنی جب تک وہ اہی خصلت 
و سیرت خود نہ باڑ لیں ۔] 





٦ئ‏ ھ۔ 


: اقبال 


ماد یہ ے کہ انھوں ۓ حصولر لعمت کے لے اپنے اندر جو قابلیت پیدا 
کی تھی جب اس قابلیت ہ یکو باق لہ رکھا تو لعمت کیے رہی ؟ 

علامم اقبال مطالعہ* ذات اور مشاہدۂ کارخانہٴ فطرت کے بعد از روۓ 
قرآن تیسرا مصدر علم و آ5ہی تارج کو قرار دیتے ہیں اور تارج کی ادا 
کردہ بصیرت یہ قرار دیتے ہیں کہ قومیں اپی اجتاعی غلط کاریوں ک سزا 
پانی پیرں> : 
غعط ص0 ط٣‏ ٠ہ‏ دہ زازع۵:] اانامّ؛ی )0 116 ٦٥٥٥ ١‏ ذ( ]]؛' 
<×موز ۸۰ت دلدزھ ٣عئط‏ ء۶ ×تتلمہ:. لص: ہنتعچلدز با نا ءدازمہ دعد عصونادم؟ 

81101 ٣۷” 

الفرادی سزا تو ے ہی ء اس ہے مفر کیوں ؟ وہ تو واضح حکم ے کہ 
پر ایک کو اللہ کے حضور کے آگے اپنا نامہٴ اعل پڑھنا ہوگا ؛ اس وقت 
حقائق کھل کر سامنے آ جائیں گے ۔ اللہ کی طرف ہے فہائش کے طور ہر 
ارشاد ہوکا 'آج تو تیری ظر بڑی تیز ے“ٴ ۔ 

”'لقد کنت نی غفلة می ھذا فکتفنا عنك غطاءك فبصرك الیوم 
حدید ۔۸۷۴ 

مگر قوسوں کو سزا اجتاعاً اس وقت ملتی ے جب ان میں افراد کی 
اکثریت غلط کار ہو جاۓ ۔ وہ باقیوں کو بھی لے ڈُوبتے ہیں ۔ یہ الگ 
بات ے کہ اُن راست رو اور لیک عمل لوگوں کو القہ أّے جہان میں 
زیادہ ہتر بدلء عطا کر کے راضی کر دے۔ تاہم جب قوموں کو اجتاعی 
سزا می ے تو بھلے لوگ بھی اس کی لبیٹ میں ضرور آۓ ہیں : 

فطرت افراد ہے اغاض بھی کر لی سے ! 
کبھی کرقی نہیں مات کے اہو ں کو معاف ! 

قرآن تو حضرتر علامہ کے نزدیک کتابر زندہ ہے اور زندگ آموز 

روح عطا کرق ے ۔ اس کا بھیجنے والا علم و حکم ے۔ لہذا قرآنر حکم 





۰ 142) :1:6۷ جا ؛راجر+ر71 یہ راج(:|ء ۴و ۱۱۱ن:/۰۶۲۲:۸۰ہءہء؟ 16 .7 
> 8.7 ,(1946 م3۵ تعافش 30۸۵۱0130( ڈ5 
ہ۔ قرآن حکیم ۵۰۰٦‏ :٣م‏ ۔ 


علاہد اقبال اور '٭کتابِ زندہ“ 7 


کی تعلمات لازوال ہیں اور اُنھیں کائنات میں روما ووۓ والے حادثات ےے 
کسی قسم کا کوئی الدیشہ و خلل نہیں ۔ ہر وہ بات جو حتیقت ہے قرآن 
ے ء باق باطل ۔ بالفاظ علامم اقبال : 
آے کتاب زندہ قرآرں_ حکم ! حکمت او لازوال است و قدم ! 
قلبر موسن را کتابش قوت است ! حکمتش ۔بہل الورید ملت است ! 

قرآن کی تعلمات روشنی ء دائشء ترق اور قوؤت تسخیر کی ضاسن 
ہیں ۔ یں اہدی فیصلے ہیں ء؛ چند سو سال یا چند نسلوں کی بات نہیں ۔ 
چھوۓ چھوۓے واقعات جن ہے باطل کی قوت ؟بھرتی دکھائی دے وہ ابد 
کے سمندر میں بلبلے یىی حیثیت بھی نہیں رکھتے ۔ خدا کی مشیت اپٹا کام 
کر رہی ہے اور انسان کے ساتھ جو وعدۂ تسخبر کیا گیا تھا وہ ہہرصورت 
پورا ہو رہا ے ۔ مگر انسان اشکر گزار ے : 

'قتل الانسارں ما اکفرہ؟“۔“۹ [برا ہو انسان کا۔ یہ کتنا ناشکرا چے]| ۔ 
حق یہ ے کہ انسان کی ہر حاقت اور ہر سرکشی اور ے صہری و کفرانِ 
نعمت کے با وصف جو ازلی پیان تھا الہ ۓ اس نہیں توڑا ء اور وہ تھا : 

”و سخر لکم ماق السملٰوات و ما ف الارض جمیعا مثه ۔ 

[اور اس نۓ آسانوں اور زمینوں میں جو کچھ ے تھھارے لیے اہی 
طرف ہے مسخر کر دیا ے ۔] 

چنانچں حضرتر علامہ یاد دلاۓے ہیں : 


زت.-. 


آیں' تسخیر اندر شا نر کیست ! ایں سپہر_ ٹیلگوں حبران کیست ! 
اور اگر یں ے بصر آدم خدا شاس بھی ہوتا تو یں دنیا انی جملہ وسعتوں 
کے با وصف تنگیوں کا جہنم نہ دکھائی دبتی : 
(٤٢‏ 


و ضاثت علبم الارض ما زحبت ۔ 
قرآن ہوری نسل. انسائی کے لیے ہے مگر جن تک قرآن نہیں پہنچا وہ 





وہ ایضأ ‏ ہ :ے؛ ۔ ہہ ایضاء ۵م: ۱۳۔ 
وریہ ایضاء : :ہوركء 


8 اقبال 


قرآن پر عمل پمرا ہوے کے اننے ڈیہ دار نہیں جتنے وہ جن کے پاس قرآن 
پہنج گیا ۔ جن کے پاس قرآن پہنچ گیا ان پر قرآن کا حق ہے کہ قرآن کو 
اس طرح طاق میں ہ سجائیں جس طرح برہمن بت کو طاق میں سجاتا سے : 


در صد فنب را بر خود تشادی دو گانے رنئی و از پا فتادی 
برہمن ار بتاں طاق خرزد آراست ‏ "نو قرآں را سر طاقے نہادی ! 


ہوتا یہی رہا ے کہ جہد و عمل کی راہ اخنیار کرۓ کے بعد مسلان جلد 
ہی غاہل ہو جاۓ ہیں ازر زوال ے ہم کنار ہوے لگتے ہیں ۔ سب وہی 
ے جو وہر علامب کے اتعار میں بیان ہوا ء یعنی مسلان قرآن ے 
غافل ہو جاتا ے ۔ اس دتاب کو جو درسِر حیات دبئے وا ی اور قوت 
خُشتنے وا یل کؾاب سے ایک ے حس بت کی طرح طاق ج سجاوٹ ہما لیتا 
ےُِ س‫ اسی مسضمون کو ذرا زرادہ تاسف اور کرب کے ساتے ذیل کے دو 
سعروں میں بیان کیا سہج٤:‏ 
خواراز مہجوریٴ قرآے شدی ‏ ثکوہ سنج گردش دورارے شدی 
اے چو شٌغ بر ہیں آقلة ثر فی داری تاب زصد ٴ 

[تو ے قرآن کو چھوڑ دیا لہلٰذا ذلیل و خوار ہو کر رہ گیا ۔ نتیجە 
یہ نکلا کہ گردشر دوراں اور انقلابِ زمائه کے ہاتھوں عاجز ہو کر 
تالمٴ و فریاد کرنۓ لکا ۔ اسے شہنم کی طرح زمین پر گرۓ والے ء تیری بقل 
میں وھ کتاب جج جو سرأسر زندق سے ۔] 

دوسری جکہ کہتے ہیں : 
نماند آں تاب و تب در خون ناہش نروید لالےء ازراکشتر خرایش 
نیام أو تہی چوںے کیسہٴ أُو 1 بطاقِ خائہٴ ویسرایریكی کتاہش 

(زاس کے خون_ تازہ میں وہ آب و ناب نہ رہی ۔ اب اس کی ویران 
کھیتی ہہ لالب نہیں گنا ۔ اس کی نیام اس کے کیسے کی طرح خالی ے 
اور یہ سب کچھ اس لیے ہے کہ اس نے اپنے ویران گھر میں کتاب کو 
طاق پر رکھ چھوڑا ے ۔؟ 

اہر ے کہ قرآن اللہ یق رحمت سے ہ پرکٹ سے ؛ غفا سے ؛ نور سے ' 
جیسا کہ خود قرآن ے اپنے بارے میں دعویل کیا ے ۔ پھر اگر امت 


”'علامہ اقبال اور کنابر زندہ'' ۹‌ 


سلہ قرآن نے سد ہیپر لے گی تو نی ذیا ہوا ۴+ اور یہ آمت قرآن سے 
منہ پؤیریق رہی سے ۔ قرآن کا ارشاد سے کہ قیامت کے رز رسول الہ 
صلی اللہ علیہ وسلم یہ اظہار کریں کے کہ ''اے میرے رب ! میری قوم 
ہے تو قرآن کو رد کر رکھا تھا“ : 

”و قال الرسول یا رب قوسی اتخذوا هذا القترارےں موجوراآ ۱۲٢١-‏ 
قرآن کو نظر انداز کریۓ اور قرآن ہے روکرداں ہوۓ کا نتیجب ید ٹیل ےکا 
کی مسلان ملت سے دنیا جہاں کی دیگر ثعمتوں ی طرح خود قرآن بھی 
چھین لیا جاۓ گا اور ایسے لوگوں کے حوالے کر دیا جاۓ کا جو قرآن 
کا رق ادا کر کی ول عٹرتا عاص 
ترسم آں روزے کہ بحرومش کنند ‏ آاش أُو بر دل دیگر زنند !! 

حفظ_ قرآن الحمد نہ بڑی پرکت ء بڑا نور ء بڑی ثعمت : بڑی دولت ؛ 
مگر حفظر قرآن ہے بڑھ ثر جو شے قرآن کا تحنظ کری ے وہ قرآن کے 
مطابق زندی بسر کرنا ے ۔ قرآن تقوی اور بر کی تعلیم دیتا سے ۔ اس کے 
مطابق ہر اس کام سے پرہیز لازم ہے جر مستوجب سزا ہو اور اس کام کا 
اقدام لازم ے جو باعثر اجر_ جزیل ہو ۔ 

قرآن بر عمل ایک خاص ممایاں اور جیتا جاگتا رویہ پہد| کر دیتا ے 
جو بدی کو قبول کر ہی نہس سکتا خواہ وہ کسی رنگ میں ہو ۔ وہ رویہ 
لیی کے لیے دل میں کشش پیدا کر دینا ے خواہ و کسی بھی نوعیت کىَ 
ہو ۔ یہ بحض تعقل و تفکر کی بات نہیں ۔ قرآن وجدان کو بدل دیتا ے اور 
اہے وجدان بیدار ہی نہیں وجدانِ فعال بھی بنا دیتا ے ۔ گیب (0ا5ا61ه) 
کہتے ہیں - 

”وجدانی عقل فلاسفر کی طرح ید نہیں پوچھتی تہ خی ؛ صداقت ؛ 
یا جال کیا ے ء وہ تو بالنا کید کہّتی سے کہ ان خصوصی احوال میں یہ 
عمل خی اور وہ شر ے یں عدل ہے وه غیر عدل ے ۔۳۰۶۶! 





بر ایض دم :ےم 
۔و]| ,(9689! ,4ك۲تك×0) جہجرفھائ زہ ہ۲ہ0211د2اانہی ء:ا؛ ہ :ماگ .13 7 
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رھ انبال 


یں خر و شر اور ظلم و عدل میں حدر فاصل اور فارق کو نمایاں کررۓے 
وا ںی کتب ۔ یس قرآنِ عظم ۔ پوری زندگی میں اور پوری کائنات می 


اآرےڑی اہ یاس بالئعدل و الاحسان و ایتاء ڈی القرفق و ینھی یصو 
المحٹاء و المنکر والۓ, طٗ یعظکم لعلکم تذکرورں ۔۳۶۶٣۱‏ 

[اللہ حکم دیتا ے عدل کا اور بھلائی کا ء اور قرابت داروں پر خرچ 
باتوں ہے ۔ خدا یہ تلقین کرنا سے ۔ مکن سے تمھیں نصیحت ہو اور تم 
یاد رکھو ۔] 
۔ ای صحیح معنوں میں أ سے اپنا سکتا اور نافذ کر سکتا نے ۔ یی اس کی 
ذىہ داری ے اور ذمہ داری اس لے کہ ابمان اہے اس اس کی یخوبی قوّت 
اور استطاعت عطا کر دیتا ے ۔ علامہ کہتے ہیں کہ سرد مومسن : 
پیش باطل ٹیغ و پیش حق سپر ‏ اص وکٹہی او عیار خیر و شر إ!! 
عفو و عدل و بذل و احسائش عظم ہ+م بقہر اندر مزاج او کریم ا 
ساڑ او در بسزم ہسا خاطر :سواز! سوز او در رزم ہا آہنی گداز 
در گلستاں با عنادل ہم صقیر! در پیاباں جرہ باز صیسد گر ! 
تا اس لی ےکہ آدہی مزاجاً ایسا واقع ہوا ے کہ ہابندیوں سے بھاگتا اور 
تربیت سے گزیز کرتا سے ۔ اسے نیچے کی طرف جائۓ میں دیر نہیں لگتی ء 
اور اس کی صورت یہ ہوق ے کہ آدمی روح سے متحرف ہ وکر بدن کا 
پا بالفاظ_ دیگر مادے کا غلام بن کر رہ جاتا ہے ۔ مصطڈول الکيك (مصری 
مصنف) استاذ عبدالکرع الخطیب کے حوالے سے لکھتے ہیں : 

”اما حیں یٹکر الانسارں جانبە الروحی و یعیش علوٰ اله مادة" 
مب لحم دم فان لی یرتفم کثبرآ عرں حیاة الوحوش الضاریة 


۶ہ قرآن حکم ۰ 1٦‏ : ۵و ۔ 





علامہ اقبال اور ” کتابِ زلدم“ 7 


والنسور الکاسرہ ۔ حیاتہ“ کاھا عراك و ضراع" و ارت استحذم الصواریخ 
الذریة والقذائف الھید روجینیة بدل الناب و ال۔خلب ۔ک۱۵۶ 

آجب آدمی اھنے روحائی پہلو سے منحرف ہو کر گوشت ہوست اہر 
خون کی مادی زند بسر کرۓ پر تر آتا ے تو اس وقت وہ درندوں 
اور گدموں کی سطح سے بلند تر ہرگز نہیں ہوتا ۔ اس کی زندگی سراسر پیکار 
اور مار دھاڑ ى زندی ہویق ے ۔ فرق صرف یہ ہوٹا ے کہ وہ لمبے تیز 
دانتوں اور پنجوں کے بجاۓ ذری راکٹ اور ہائیڈروجن مزائل کو کام میں 
لانا سے -] 

پوعیراق تلق بت تغالب اور خاویٰ ہو الا تو اتی جار 
ہوجھتے ؛ دیکھتے بھالتے اصولوں کو ترک کرتا ے ۔ کارخانہ* عبرت کا 
پر منظر درس دیتا ے مگر وہ منہ پھیر لیتا ے ۔ وہ بدنی لذّات اور ہوس 
سے آگے سوچنا ہی نہیں ۔ نتیجد یں کہ وہ روز بر؛ز زمین کے ساتھ چبکتا 
اور روز بروز مزید حیوان بنتا چلا جانا سے ۔ قرآن کریم کا ارشاد ے : 

”و لو ثئثنا لرفعناۂ لبھا ولکنه؛ اخلد ال ی الارض واتبع ھواء ۔١٢٦۱‏ 

[اگر ہمیں اپنی مرضی کرنا ہوق تو ہم اس کو یعنی گرفتار, ہوس 
آدمی کو اہی آیات کی مدد سے ضرور اُوپر کو اُٹھا لیتے ؛ لیکن وہ تو 
زمین کے ساتھ چبکنا چلا گیا ء اور اپنی ہوس کے پیچھے پڑا رہا -] 

مصطفول الكيك کہتے ہیں کہ آدمی مزاجاً ایک تخریب پسند وجود ے 
اور حیوانی ہوس کا بندہ ء خرابی اور بربادی کے ذوق_ فراوال کا مالک ۔ 
سیب کوئی ‏ نہ کوئی احساس رکمتری ہوتا ہے (جچسے ہرس کی نا آسودگی 
جنم دیتی ے) ۔ چنانچہ وہ اُ سک یکو پورا کرنۓ کے لیے دوسروں کے در" 
نقصان رہتا ے ۔ وہ عالم و فاضل بھی بن جاۓ تو کوئی فرق نہیں پڑ 
جاتا۔ اگر اس کی حیوانیت اس پر غالب ے تو وہ اس علم کو بھی تخریبی 
وسائل و آلات کی اختراع کا ذریعہ بنا لےکا .وہ وسائل و آلات جو ایے 
قب ے علمی کے باعث میسر نہ تھے ۔ پہلی اور دوسری عالمگیر جنگ کی 





۵:۔ ”'عین عالمین““' (دارالمعارف ؛ مصر)؛ ص مم" ۔ 
-٦‏ قرآن کریم ء ے : ہے۔ 


ْ.- اقبال 


تباہ کاریاں حیواوں کی علمیت کا گھٹاؤنا منظر ہیں ۔ ایٹمی اور ہائیڈروجنی 
اور کولہالٹی قزتوں سے وہ کام لیا گیا کہ عقل انسانی دنگ رہ گئی ۔ تاہم 
آدمی کو وہ ذرائع ضرور بہم پہنچ گئےجن کی مدد ہے وہ اپ پنے ہی معاشرے 
کو تس نہس کر دے ء زندیق کے آئار تلف کر دے اور کرۂ ارضی کے 
پر خچے اُڑا کر اسے گرد و غہار میں تبدیل کر ڈالے ۔ے 

وحوش اور وہ بھی درندے عموباً انسانی وجود ہے بذکتے ہیں اور 
وحشثت کے جوش میں جب موقع ملے حملہ آور ہو جاۓے ہیں ۔جی عالم 
ان وحشیوں کا ے جو شکل آدمی نظر آتےّ ہیں ۔ لہٰذا انسانی معاشرے 
کے افراد کو بھی ان سے خطرہ لاحق رہتا ے اور پوری اجتاعی زندگی کو 
بھی ء مگر جہاں تک اسلامی معاشرے کا تعلق سے ہر غیر مسلم معاشرےے 
کو اس سے کد ہوتی سے ۔ خدا کا اذکار کرے والوں کو قرآن نے بدترین 
چوپاؤں اور حیوانوں میں شامل کیا سے : 


”ای سرالدواب عنداللہ !اذی ںی کفروا فٴم لا پوسوں ۔۱۸۶۰۶ 
گویا غبر موسن کی خوئۓ حیوانی کو اسلامی معاشرے سے خواہ م‌واہ کا 
پیر ہوتا ے ۔ بقول حضرت علاما 

متیزہ کار رہا ہے ازل سے نا اسروز ! 
چراغ_ مصطفوی 7 سے شرار بولہہی ! 

ظاہر ے کہ اسلامی معاشرہ آینر قرآن پر استوار ہوتا ے ۔ لہٰٰذا 
اس معاشرے کے تحفظ کا مطلب قرآن کے عمل, نفاذ کا تحنظ ے ۔ اس 
تحفظ کے لے قوّت بھی قرآن ہی کی روشنی میں حاصل ہویق ے ء اس لے 
کہ قرآن دفاع کو مضبوط بناۓ اور مضبوط رکھۓ کا حکم دیتا ے ۔ 
حق و باطل کی آویزش داعی ے ۔ لہٰٰذا داع کے ضمن میں یہ مستعدی اور 
تباری بھی داٹمی ہے جو قرآن کا ارشاد سے : 

”و اعدوا لھم ما استطحّم سر قوقٴ و سن رباط الخیل ترھبورں 


ےہ سصطفول الکيك ء کتاب مذکورء ص م۱٤۵‏ ۱۔ 
۸۔ قرآن کرعم :۵ہ ۔ 





علامہ اقبال اور کتابر ژلدمۂ؛ پ 


بە عدو ابق و عدوکم ۔۱۹۶ 

چٹاچں حضرتِر علامہ ہے شرف النساء پیگم کی زبہائی وہ الفاظ برنگر 
شعر ”'جاوید امہ“ میں سجاۓ ہیں جو شرف الماء ۓے مرۓ دم ای 
والدہ سے کسے تھے ۔ ان الفاظ میں یں تلقین کی گئی ہے کہ قرآن کی 
ہدایت اسلامی معاشرے کی تعمعر کرق ہے اور تلوار یعبی دفاعی قوّت ہر 
اس ایسے معاشرے کا رظ کرقی ے جہاں قرآن افذ ہو : 
ہر لب او چوںكں دم آخر رسید سورے مادر دید و مشتاقالہ دید ! 
گفت اگر از راز مر داری خبر ‏ سوے ایں شمشیر و ایں قرآں لگر 
ایں دو قوت حافظ_ یک دیگر اند کائنشات زندیق راعور اند ! 
اور مزید یں کہا ''قرآن اور شمشیر کو بے سے جدا نب کرناء میری 
قیں پر تہ × ہو ند قندیل ء مگر قرآن اور شمشر وہاں موجود رے ۔ 
میری تربت کے لے بھی سر و سامان کنیف ے ٤‏ یعی آئینر حیات قرآن 
ے جس میں فرد اور معاشررے کے حقوق و فرائش سیاسی اصولوں کے 
انداز می درج ہیں ؛ اور جس میں یہ بھی بالوضاحت بتا دیا گیا سے کہ 
پر فرد خدا کے حضور جواب دہ سے ۔ کوئی جان کسی دوسرے کے 
اعمال بد کا یار نہیں اُٹھاۓ گی ۔ لہٰذا کوئی ابدی گناہ طوق کی طرح اولاد_ 
آدم کے گکلے میں پڑا ہوا نہیں ۔ قرآن بتاتا سے کہ ہر فرد کے روابط خود 
ابی ذات ہے کیا ہیں ء افراد_ معاشرہ ے کیا ہیں اور خداوند تعالوإ سے 
کیا ہیں ۔- اس بئیاد پر اسلامی معاشرہ استوار ہوتا ے ؛ ؛ہ معاشرہ جس 
کی بنا خدا کی توحید پر آمان ے اور جو اصولا ہر فرد سے تقاضا کرتا 
ے کہ اس کے ذاق اعال میں بھی توحید ہو ء اس کے سلوک میں تضاد و 
تفریق ا ہو ء شخصیت مثتشر تہ ہو اسی طرح آدم کے اجتاعی روے 
میں بھی توحید ہو ء تضاد و افتراق ە ہو ۔ یں احساسر توحید ایک خاص 
طرح کا توازن اور تناسب پیدا کر دیتا ے جس سے مرد مومن کا زندگ 
اور کائثنات کے بارے میں ایک خصوص نقطہ*ٴ نظر بن جاتا ے ء ایک 





٦رہ‏ ایضاے ہ: .وہہ 


۲۳ اقبال 


خغصوص طرز عمل وجود میں آ جاتا ے۔ اس مخغصوص کیفیت یا رنگ 
کی بدولت موسن جہاں بھی ہوگا پہچان لیا جاۓ گا ۔ اہل توحید کا توحیدی 
رویہ انھیں متحد کر دیتا ے اور وہ کروڑوں سرنوں کے با وف یک دل 
ہوۓ پں ۔ اس بات کو مارس کاڈ فراۓ دی ہنیز (۱(۷٣ا۵‏ 7:10 ٥ء:۶ن23۸8‏ 
5 :) ۓ اپنے الفاظ میں اس طرح دہرایا ے : 

”اگرچہ باختلافر زمان و کان سسلان انوام میں تبدیلیاں روٴما 
ہو رہی ہیں مکر ان کے مشترک اعال و رسوم اور افعال اور آداب ۓے 
انھیں بدستور حباتِ قازہ دی ہوئی ے ۔٢٢٠۲۰‏ 

اور آگے چل کر یہی مصنف رقم طراز سے : 

''مسلم معاشروں میںگو دولت کی وج ے۔ یا منصب کے باعث طہقات 
پیا ' نوز ؛+ اس کے پاوصف براہری اور مساوات کا احساس موجود رہتا 
ے جو بڑے حیرت ناک انداز میں ان کے ەشترک روے اور آہنگ میں 


جلوەگر ے ۲٢٢۷۶‏ 
چیست مات اےکہ گوئی لا الٰس! با ہزاراں چشم بودن یک اہ ! 


اہل حق را حجت و دعویٰ یکیسمت خیمب پاے ساجدذدا دلہا یکیمیت 

اس موضوع کے باب میں سی ۔ ڈبلیو ۔ سمتھ (ا50011 ۷۰۰) کا قول 
بھی دلچسپی ہے خالی نہیں ۔ وہ لکھتے ہیں : 

”'زندی کے تذریبا ہر شعب ے کو خواہ وہ کسی بھی موضوع سے متعاق 
تھا اسلامی رنگ میں رنگ دیا گیا تھا ء اور یہی وہ اسلامی ڈھانچں ے 
جس نۓ اسلامی معاشرے کو یک جہتی بھی عطا کی اور زور اور ولولہ 
بھی ۔ اس وحدت آموز قت (توحیدی قوت) کا مکز وہ دیّی ضابطہ و آئین 
تھا جو اپنے طاقت ور اور صریج ولولے کے جلو میں پر بات کو نظم و 
ترتیب سے نواز رہا تھا ۔ عبادات ہے لے کر حقوقر ملکیت تک سب 
معاملات اس کے زیر اثر تھے ۔ ۔ ۔۔ اسلامی آئین (فقہ) ے مسا|ن معاشرے 
کو قرطبہ (ہسپانیہ) سے ل ےکر ہلتان تک وحدت ہے نواز رکھا ے ۔ بھی 
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علامں اقبال اور !''کتابِ زندہ““ ۲۵ 


نہیں بلکب اس ہے مسلان قرد کو بھی (خود اس کی ذات میں) وحدت ے 
نواز رکھا تھا ء اس لیے کہ اس کی ساری زندگ کو اس پاکیزہ سامھے نے 
عمااٍ منضبط اور منظم کر کے ایک ہا معنی اور بھر ہور کل پنا دیا تھا ۔٢٣‏ 
اور حضرت علامہ اس ہم آہنگ کیفیت کو ہایں الفاظ بیا نکرے ہیں : 
مات از یکرنگق“ دلہاستے ! ! رون از یک جلوہ ایں میناستے 
قوم را اندیشہ پا ہاید یکے  !‏ در ضیرش مدعا باید یکے ! 
مدعاۓ ما مال سا یکیست !! طرز و انداز و خیالر سا یکیست 
جیسا کہ پہلے بیان ہو چکا ے ؛ جو معاشرہ توحید کی اساس پر استوار 
ہوگا اس معاشرے ہے ہر باطل کو پرخاش ہوگ ۔ حق اور باطل میں تصادم 
بالکل طبعی حقیقت سے ۔ کائنات میں دو ملتیں ہیں ۔۔ ایک اسلام ؛ ایک کفر ۔ 
ان دونوں ملتوں کی باہمی چیقلش یا بالفاظ حضرتر علامہ ”'چراغ_ مصطفوی 
سے شرار بواہہی کی ستیزہ کاری؟“' اس وقت ے۔ جاری ے جب سے وحی نازل 
ہوۓ لگی ۔ اللہ ۓ الہیا کو بھیچنا شروع کیا اور اسلام آۓ لگا ؛ اور پھر 
اسان کی درجہ بدرجہ عقلی اور ذہنی ترق کے ساتھ وحی قدم ہب قدم آگے 
آگے چلئنے لگی تا آلکہ خداوند کریم نے آدم کو عقل و ذہن کی وہ گی 
عطا کر دی جسے باوغت کہا جا سکتا ے ۔ جب یں مر حلہ آ گیا تو کامل 
وحی بھی عطا کر دی کیئخ اور سەجھا دیا گیا کس آئندہ تا حشر اس وحی 
کی روشنی میں چلنا ہ وکا ۔ اور ساتھ ہی انسائیت کی مکمل اور کامل ترین مثال 
حضور اکرم صلى اللہ عليید وسلم ی سیرت طیے اور آسوۂ حسنہ ک صورت 
میں بخش دی ۔ حضور* ہمد لوعی اعتبار سے ممونہٴ ائم ۔ حضور کے افعال ء 
اعال ء اقوال اور احوال امت کے لیے سنت ۔ اس قرآن اور سلنت کے ہوے 
مزید نه کسی وحی کی ضرورت اور نہ کسی صاحبر وحی کی ۔ بقول 
علامہ اتبال : 
آں کتاب زندہ قرآن_ حکمم ! حکمت او لازوال است وقدیم 
اسخہ* اسرار ٹکوین_حیات! ‏ ے ثبات از قوتش گیرد ثبات ! 
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7 اقبال 
حرفراورا ریب نے تبدیلۓ آید اش شرمندۂ تاویل ے ! 
نوع_ انساں را پیام آخریں ! حامإر او را رحمت* للعالەین ! 

اگر کتاب آخری کاب ے ؛ رسول صلی اللہ عليه وسلم آخری رسول 
ہیں ء تو پھر ظاہر ےک امت اسلامید بھی آخری امت ے ۔ پر حضور 
بھی سمام حہانوں کے لے ہیں ء آب کا اسوۂ حسنہ بھی تمام جہانوں کے لیے 
اور امت بھی ممام جہائوں کے لے ۔ قرآن کا ارشاد ہے ”'کتنتم خبر امة 
اخرحجت للناس کروی 

''وکذ'لك جعلنا کم امة وسطاً لتکونوا شہداء علىی الناس و یکول 
الرسول علیکم شہید! ط۰٣٣‏ 
اسلام ؛ قرآنء رسول۴ ء أُمت ء ن کسی خاص علاقے کے لیے ے اور ن کسی 
خاس نسل کے واسطے۔ حضورٌ کا ارشاد ے ”الخلق عیال اللہ“ [تمام 
خلوقاتِ آدم اللہ کا کنب ے] ۔ سب ایک برادری ہے ۔اگر برادری ٭چ مچ 
برادری ے تو کوئی کسی ہے از روۓ قانونِ اسلام بڑا نہیں ۔ کسی کو 
خصوصی مراعات حاصل نہیں ء کوئی ساتط الحقوق نہیں ء کوئی بالاۓ 
قائون نہیں اور بقتول ریوبن لیوی (1.:۷ ٥٥ا0‏ :11) سربراہ مملکت بھی قانون 
کا پابند تیاء اس کے لے کوئی خصوصی رعایت نہ تھی ۔۲۵ زندگی کے مسائل 
میں کسی کے لے قومی ء نسلی اور ما ی اعتبار ے یا معادرے میں منصب 
و اختیار ی رو ہ ےکوئی اختصاص لہ تھا ۔ وہ مسائل تجارت ہے متعلق تھے؛ 
زراعت سے ء تعلیم سے ؛ صحتر عامب سے ؛ مزدوری سے خواہ جرم و سزا 
سے ؛ قالون اسلام کے روبرو سب برابہر ‏ 

قرآن کو غور و تآمل ہے پڑھنا اور سمجھنا '”'فقہ““ کہلاتا ے ء اور 
جو اس ضمن میں صاحبر مقام ہو اسے فقیہ کہتے ہیں ۔ اصطلاحاً قرآن و ستت 
کی روشی میں حقوق و فرائض کا "عین کرنۓ والا ء آئین و دستور تب 
کرے والاء اور اس بارے میں دوسروں کی ہدایت کا بار اُٹھاۓ والا معلم 7 
اور مقتی اور قاضی سب فقیہ ۔ اور ایک بات بالکل عیاں ہے کہ فرد کا ذاتی 





٣۳‏ ٠٠١11۔‏ برجے ٣خ‏ ۳ٌ۱۔ 
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علامم اقبال اور ”'کتابر زندہۂ““ 


اعلاق اور ایک مغخصوص موسانہ رویں اس وقت تک مکن نہیں جب تک 
قرآن اور سرت طیہہ رسول صلی اھ علیہ وسلم رگ و ۓے میں نہ آترے 
اور حضورۃ کا اپنا اخلاق فعال اور زندہ قرآن تھا ۔ حضرت عائشہ صدیتہ۷٦‏ 
سے پوچھا گیا کہ ابی اکرم کا اخلاق کیا تھا ء نو اُنیوں ۓ جواب دیا 
''کارں حخلته الفرآای ۲۹ 
حضرت علایہ کا ارشاد سے : 

تررے ضمی پہ جب تک لہ ہو ٹنزول رکتاب ۱ 

گرہ کشا ے نہ رازری تسہ صاحب کشاف 
اور اسی طرح : 

ٹو عرب ہو یا عجم ہو ترا لاالہ (!۱! 
گر قرآن اس وقت تک ضەير پر نہیں اترنا جب تک حضور ‏ کی سرد 
کے والد بزرگوار ی زہانی بیان ہوا ے ہے٢‏ مومن جوں جوں حضور* ۶ 
سیرت پر کاربند ہوتا جاۓ قرآن سے قریب تر ہوتا چلا جاتا سے ۔ پھر ایک 
مرحلہ وہ بھی آ جانا سے جب مومن حض قاری نہیں رہ جاتا خود قرآن ہ 
جاتا سے : 

یہ راز کس یکو نہیرے معلوم کہ موسن ! ! 

قاری نظر آتا ے حقیقثت میں ہے قرآن ! 
وہ آدم ی زندی پر اثر انداز ہو کر اسے بہتر سے بہتر بناتا چلا جاتا ے 
یہ اثر ایک خاص زمایۓ کے بنو آدم تنک عدود نہیں ۔ قرآن کو ا ی الاہد ی 





وم- عبدالقاہر بن عبدالتہ المسہروردی ؛'عوارف المعارف'“ 
س بں۔ 
ےن قفاوا0 2 اوہہ وت 


)۸ اقبال 


فریضہ سر ال بجام دینا ے ؛ یعی جملہ انقلابات و تحولات اور تغیرات و 
تطوات کے با وصف قرآن کو بئیادی اور اصولی راہیں سمجھانا ہیں ۔ لہٰذا 
قدرق بات ے کہ فقہ جس کا اساسی اور اولین مصدر قرآن ے مقفل نہیں 
ہو سکتی ۔ ہاں یں ضرور ے کہ وہ کسی بھی ارتقائی پیچیدگ یا اضطراب 
کے عالم میں قرآن ہے تعلق توڑ نہیں سکی ۔ حضرت علاس, اس باب میں 
یوں اظہار_ خیال کرۓے ہٍ : 


''لیکن پھر سالے میں غور طلب اس قرآن مجید کا وہ مطمحنظر 
ے جو اس نے زندگ کہ بارے میں قائم کیا اور جس میں اس کی نگاہیں 
حجمود کے جاۓے کت بر َ دا ظاہر ہے کہ جس کتاب کا مطمح_نظر 
ایسا ہوگا اس کی روش ارتتا کے خلاف کیسےٴ ہو مکتی سہے ؟ ا ہتد ہمیں 
نہیں بھولنا چاہے تو یں کہ زندگی شض تغرم پی نہیں ؛٤‏ اس میں حفظ و 
ثبات کا ایک عنصر بھی موجود ہے ۔ بات اصل میں یہ ے کہ انسان 
جب اپنی تلیقی فعالیت ہے لطف اندوز ہوتا اور اس کے ساتھ ساتھ زندگق کے 
نئے نے جلووں کا مساہدہ کڑ تا ہے تو اپنے انکشافر ذات سے آپ ہی 
ے چین ہو جاتا ے ۔ ۔ لہہٰذا اس پر لحظد آگ ہی آ کے بڑھنے وا ی حرکت 
میں اپنے ماضی کو نار انداز نُریں کر سکتا ۔؛۲۸ 

حضرت علامہ فقہا کی مت و کاوش کی داد دیتے ہیں او رر کہتے ہیں ؛ 

“۔۔ ۔ جن حضرات ے تارج اسلام کا مطالعہ کیا ے ء خوب جانتے ہیں 
کہ بلحاظ ایک نظام_ مدانیت اور سیاست اسلام ےۓے جو کامیابی حاصل کی سے 
اس کا تقریباً نصف حصہ ہارے فقہا کی ذہالت اور فطانت کا سہون منتر ے۔ 
فان کرعمر [:٭ ع٤‏ ۷۲] لکھتا ے : ”رومیوں کے بعد عرب ہی وہ قوم 
ہیں جو اس اس کا دعو یل کر سکتے ہیں کہ ان کے پاس اپنا ایک مخصوص اور 
بڑی خو اور عنت ہے تیار کیا ہوا قانون موجود ے ۔۶٢۲۹‏ 

مگر فقہاۓ ماضی کو اس طرح داد دینے کے با وصف وہ یہ ماننے کو 
بالکل تیار نہیں کہ اب فقہ میں سزید ترق ممکن نہیں ۔ چنانچہ سطور داد و 
تحسین کے ساتھ ہی کہتے ہیں : 





۸ سید نذیر لیازی ؛ مترجم ؛ کتاب مذکور ؛ص ےن٢‏ ۔ 
۹۔ ایضاء ص وم ۔ 


علامہ اقیال اور ” کنابِ زندم ۹ 


”لیکن اس ساری جامعیت اور ہمہ ػٌیری کے باوجود ہارے نظاماتِ 
ققں بالآخر افراد ہی کی ذاتی تعبیرات کا نتیجہ ہیں اور اس لے یہ نہیں کہا 
جا سکتا کہ ان پر قانون کے نشو و نما کا خائتمہ ہو چکا ے۔“ 


پھر اسی ضمن میں چند سطور آگہ چل کے لکھتۓے ہیں : 


آمد*ٴ مذاہب کا کیا یہی دعویل تھا کہ ان کے استدلال اور تعبیرات 
حرفر آخر ہیں ؟ ہر گز نہیں ۔ اندریں صورت مسلانوں کا آزاد خیال طبقہ اگر اس 
اس کا دعویل دار ے کہ اسے اپنے تجربات ء علیل ہذا زندی کے بدلتے ہوۓ 
احوال و ظروف کے پیش نظر فقہ و قانون کے بنیادی اصولوں کی از اسر نو 
تعببر کا حق پہنچتا سے تو میرے نزدیک یب ایسی کوئی بات نہیں جو 
غلط ہو ۔ قرآنِ پاک کا یں ارشاد کہ زندگی ایک سسلسل تخلیقی عمل ہے 
بجاۓ خود اس امی کا مقتضی سے کہ مسلانوں کی ہر نسل اسلاف یک دہنائی 
ہے فائدہ اُٹھاۓ ہوۓ اپنے مسائل آپ حل کرے ؛ یہ نہیں کہ اپنے لیے 
روک تصمور کرے ۔''٭ ۳ 

بہر حال فقہی مسائل کا زیادہ تر تعلق معاشرے سے سے . بلکد 
معاشروں ہے ۔ دئیا روز بروز زمانی اعتبار ہے سکڑ رہی ہے ۔ لہٰٰذا مکانی "بعد 
بھی کم ہو رہا ۔ے ہ کویا کوئی معاشرہ دوسرے معاشروں ے۔ الگ تھلگ 
نہیں رہ گیا اور لہ رہ سکتا ے ۔ بالفاظ دیگر یں کہ فقر اسلامی کا دالئرہ 
وہاں وہاں تک اثر انداز ہوا چاہے جہاں جہاں مسلان کسی بھی حیثیت 
و اثر کا مالک ہے ؛ اس ل ےکہ اب تبجارت و تعلم ء صلح و جنگ ؛ حریف و 
حلیف وغیرہ ی نوعیت کچھ ہے کچھ ہوق جا رہی ے ۔ لے سفر میں جو 
کسی اور جگہ کے وقت ہے شروع ہوتا ے اور کسی اور جگ۔ کے وقت پر 
ختّم ہوتا ے راستے میں طلوع و غروب کے وہ اوقات نہیں رہتے ء مثلا 
روزہ دار اپنے گھر سے چلتا ے ؛ لہٰٰذا کوئی صورت وق اور گھنٹوں کے 
اوسط سے مقرر ہو جائی چاہے جیسے اُن علاقوں میں ہوا جہاں راتیں کئی 
کئی ہفتوں کی ہیں ۔ یہ تو حعض ایک نٹھی سی مثال تھی ۔ غرض یہ کہ 
بڑھتی ہوئی بین الاقوامیت اور سکڑی ہوئی کائنات میں پیچیدہ تر ہوے ہوے 





۰ ایضفاأء؛ ص , ٭م ۔ 


2 اقبال 


مسائل و معاملات کا مقابلہ کرۓ کے لے اہل_ نظر فقہا کو تیار رہنا چاہے - 
حضرتِ علامہ کے آرا ُوپر بیان ہو چکے ہیں ۔ ان کا ابمان یہ ے کہ قرآن 
کے مصدر ال کی حیثیت ہے پہش نظر رکھنے اور سنت چراغ ک روشی 
میں دیکھنے اور قیاس کے وسبع اور جرأت غْش جوہر کا سہارا لبنے سے ہر 
لئے مسئلے کا حل تلا شض کیا جا سکتا ہے ۔ اگر ىد نہیں تو پھر قیاس کا 
تعتیا ہی کیا رن ا 

حضرت معاذ بن جبلء* کو جب حور بی اکرم صلى اللہ علید وسلم 
ےۓ بعمن کی حکوست سونہی تو استفسار فرمایا کہ حم معاملات و اسور کے 
فیصلے کیوٹک رکرو گے ؟ عرض کیا ۔ قرآن کی روشدنی میں ۔ پھر استفسار 
ہواء اگر قرآن میں اپنا مطلب ئہ پاؤ تو ؟ عرض کیا ؛ آپ کے عمل ے۔ مدد 
لوں کا ۔ فرمایاء اگر میرے عمل میں بھی وہ بات نہ ملے ؟ تو عرض کیا ء 
پھر اہی دانست ہے کام لوں گا ۔ اس جواب ہر حضور اکرم صلی القد عليد 
وسلم ےۓ اظہار اطمینان و خوشنودی فرمایا ۔ 

ظاہر ےے کہ فقہ کا اثر بیشتر ان ءعاملات پر پڑتا ہے جن کا تعلق 
معاشرے سے ہے ۔ انسان معاشرے کا ایک فرد ے ۔ معاشرق اور اجتاعی 
زندگی سے ہٹ کر اور کٹ کر کچھ بھی نہیں رہ جاتا ۔ اس لیے اس کی اپنی 
روش بھی معاشرے کے مطابق ار پذیر اور اثر انداز ہوق ے ۔ تاہم اس 
یی اہی ذات یىی بھی ایک 'اؤیں؛؛ ہے ۔ وہ اس کی داتی ء روحانی اور عملی فقہ 
ے جسے ہم اخلاق کہتے ہیں ۔ معاشرتی اور الفرادی اخلاق کے مابین حلر 
فاصل بظاہ رکوئی نہیں ء اس لی ےکہ فرد اگر حعض اکیلا ے تو اسے اخلاق کی 
ضرورت ہی نہیں ۔ اخلاق کی ضرورت تو وہاں ے شروع ہوق ے جہاں 
سے اس کا دوسرے فرد کے ساتھ کوئی رابطہ قائم ہوتا سے ء جہاں اسے 
اپنے اور دوسرے کے حقوق و فرائض کے احترام کا آغاز کرنا ہوتا سے اس 
کی جواب دہی دو جگہ ہوتی ے ؛ ایک معاشرے میں مروج قانون کی 
عدالت میں اور دوسری اللہ کے حضور ۔ اس کے قالونی جرائم بھی اکٹ ر 
و بیشتر اللہ کے یہاں گناہ قرار ہاےۓ ہیں ء اس لیے کہ اسلامی قانون قرآن 
اور سنت ہی پر مبنی ہے ۔ گویا ہر عدالتی ء انتظامی اور تارق و معاشی 
ضابطب و قاعدہ جس اساس ہر استوار ے وہ دین ہے ۔ یہی باعث ے کہ 


”علامہ اقبال اور کتابِ زندہ“ ۳٣‏ 


دینی اور قانونی امور میں بڑا قریبی رشنہ ے ۔ا۳ 

مث ایک شخص جان بوجھ کر ٹریفک کے قوائین کی خلاف ورزی 
کرتا ے اور جرمائہ بھرتا ہے ۔ اگر وہ مسلان ے تو اسے پتا ہونا چاہے 
کہ اس ۓ جان بوجھ کر جو اس خلاف ورزی کا ارتکاب کیا تو گویا 
دوسروں کی پریشانی ء اذیت یا کم از کمگمراہی کا باعث بنا ۔ یہ عمل خدا 
کی عدالت میں گناہ ے ء خواہ اس کا درحس کتنا ہ یکمتر ہو ۔ موسعن کی 
عدالت ایک نہیں ہوق ۔ جواب دہی بھی ایک نہیں ہوتی ۔ اس کا ظاہری 
اخلاق صحیح معنوں میں اخلاق جبھی بنتا ے جب اس کا باطی اخلاق بھی 
صحیح ہو ۔ بقول حضرت اىو سعید الخرار ”کل باطے بخالفه“ ظاھر* فھو 
باطل' “۳۲۶ ([جس باطن کا ظاہر اس کی خالف کرے وہ باطن باطل ے] ۔ 
ظاہری اور باطنی ہم آہنگی کے بغبر انسان بب طیب خاطر بھلا اور اچیا 
آدمی نہیں بن سکتا ۔ بھلائی اس کا مزاج اور طبیعت قرار نہیں پاتی ۔ اس 
کا جرائم اور گناہوں کے ارتکاب سے اجتناب معض قانون یق گرفت کا خوف 
ے ء خدا کی خوشنودی اور ضمیر و قلب کا اطمیان ہرگز مقصود نہیں ۔ 
لہٰذا ایسا شخص ہمیشہ محفوظ مواقع کی تلاش میں رہتا ے اور پھر 
”اندعیرے اجالے میں چوکتا بھی نہیں؟'۔ مصنوعی عفت و عظمت کا پیرہن 
مقامات ہوس کی کشش کے حضور میں ستر و حجاب ثابت نہیں ہوگا ؛ بڑی 
آسائی سے تار تار ہ وکر اتر جاتا ے ۔ لہٰٰذا اخلاق یىی اصل اور ا(سہاس 
روح ی پاکیزی ہے جس کا صاف مطاب یں ے کہ اسلام کسی پرائیویٹ 
اور پبلک لائف کے امتیاز و تفاوت کا قائل نہی ۔کتہر حدیث میں آتا ہے 
کہ حضور اکرم صلی اللہ علیں وسلم ۓ فرمایا : 

”انی بعثت لائمم مکارم الاخلاق؟' ۳٣۳_‏ 

یں بہترین اخلاق کی تکمیل کے لیے مہعوث کیا گیا ہوں| 
جس کا مطب یس ہوا کہ اسلام کی روح اخلاق تربیت و تعلم سے اور 
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۳ اقبال 


آدمی کو ہہر معثول بہتر سے ہبتر آدمی بنانا ے ۔ حضرت عائشہ صدیقہہ* کا 
قول پہلے گزر چکا ہے جس میں نهوں ۓ فرمایا تھا کہ حضور کا 
اخلاق سر بسر قرآن تھا : ”کارں خلقه' الترآرں“ ۔ اب بات یوں بی کہ 
مومن کے لیے بہترین 'مونب حضور؟ کا اسوڈ حسند اور حضور کا ا۔وۂ حساہ 
قرآن کے آئینے میں جھلک رہا ے ء گونا موسن جوں حوں حضور کا زیادہ 
اقباع کرتا ے توں توں وہ قرآن بنتا چلا جاتا ے ۔ اگر وہ قرآنی اخلاق 
سے محروم ہے تو بظاہر کچھ بھی ہو اس کے ضمعر و بطرن کے باب میں 
اطمینان بالععوم ناممکن ہوگا : 
ہر لعظہ ے موسن ک پئی آن نی شاںیں 
گفتار میں کردار میں اللہ ک برہانے ! 
قدرت کے مقاصد کا عیار اس کے ارادے 
دنیا میں بھی میزان ؛ قیامت میں بھی ہیزان 
یں راز کس یکو نہیں معلوم کہ موسن 
قاری نظر آتا ے حقیقت میں سے قرآن 
یہ تو عیاں ے کہ قرآن کسی خاص قوم یا نسل یا علاقے کے لیے 
نہیں آیا ۔ لہٰذا قرآنی اخلاق اور قراآنی آدابِ تربیت بھی بین الانسانی ہیں ء 
اور اس کا مقصود انسان کی انفرادی اور اجتاعی بھلائی ے ۔ چنائپں ہر وہ 
علم ؛ ہر وہ رسم ء ہر وہ سسثلہ جو السان کی بہتری کا باعث بئے وہ سب 
خیر سے اور وہ سب اسلام ے ء؛ مگر کسوئی اور میزان پھر قرآن اور سنت 
ہوں گے ۔ ایک اخلاق وہ ے جسے معاشرے کی مصلحت کہا جاتا ے ۔ 
اگر وہ قرآن کے واضح ارشادات ہے ٹکراتا ے تو وہ کوئی مصاحت نہیں ۔ 
اس میں لازما کوئی مضرت پوشیدہ ے ۔ مصلحت کسی نفع عاجل کا باعث 
دکھائی دے سکتی سے مگر یقینا آگے چل کے کسی بڑے اور پائدار نقصان 
کا باعث ہو سکتی ہے ۔ لہٰذا ہر مزعوىہ مصلحت کو بھی قرآن ہی کی 
روشنی میں دیکھنا ہوگا ے٣۳‏ 





مب عباس محمود العقاد ؛ کتاب مڈکور ؛ ص , ١م‏ ۔ 


علامہ اقبال اور ۶ کتابِ زندہ؟“ نے 


”الحکمة ضالة الەؤس؟ ۔۔ پر حکمت و دانائی ہر مومن کا اسی طرح 
حق ہے جس طرح اس کی اہن یکوئی گم شدہ شے ہو ء وہ حکمت خواہ علمی 
ے ء خواہ عقلی ء خواہ عملی ۔ اخلاق کا تعلق محض افکار سے نہیں ۔ اخلاق 
کا تعلق عمل ہے ے اور وہ اس وقت تک مکن نہیں جب تک قلب ک 
تربیت ہ ہو ۔ حعض عقلی ء فکری اور علمی ترق آدم یکو اچھا آدمی نہیں بنا 
دی ۔ ذخیرۂ معلومات میں اضافں خواہ وہ کسے ہی رون انکشافات اور 
اصولوں پر سبّی ہو السان سازی میں اس وقت تک مد ہیں ہوتا جب تک 

وہ یقین کی صورت اختیار نس کر لے ۔ حضرت علامہ فرماۓ ہیں : 

زندیق کچھ اور شثے ے علم ہے کچھ اور شے 

زننق سوز جگر ہے علم ہے سوز دساغ ! 

علم سے دوات بھی ے ء فدرت بھی ے ء لذت بھی ے 

ایک مشکل سے کہ ہاتھ آتا نیے. اپنا سراغ 


یعنی اگر علمی ؛ عقلىی اور فکری حکمت زند پر مثطیق نہیں ہوتی 
تو وہ ے سود ے ۔گو اسے شر ئە کہا جا سکے مگر وہ خیر بھ یکہلاےۓ 
کی صحیح معنوں میں مستحق ہیں ۔ مسئلد خیر و شر کا فیصلہ السان ہی 
کر سکتے ؛ لی قلاہفہ در بس کا روگ نہیں ۔ یہ مسئلہ احکام_ الہی کے 
مطابق حل ہوتا ے ء اس لیے کہ خالق وہی ہے اور اپنی اس مخلوق کو وہی 
جانتا ے جو مدنی طور پر دوسرے حیوانوں اور سویشیوں ہے زیادہ م٭تلف 
خلق؟“ کیا وہ نہیں جانتا جو خالق ے ۹] ٴ4 یعی وہی تو حالتا بے 
اور اسی کے احکام اور اسی کی ہدایت پر خیر و شر کا معیار ہے ۔ عباس 
حمود العقاد لکھتے ہیں : 

''ہکارم اخلاق کی بھرپور معیاری مقیاس کا مصدر وحی ساوی ے جو 
آدمی کو ارضیت ہے بلند کر دی ے ۔٣٣٣۳‏ 





ؤب۔ ایضاء ص ہے٭۔ 


7 اقبال 


اسلامی اخلاق ارسطوئی ۶اوسط“ کا لازما پابند نہیں ۔ ”'خیر الامور اوسطہا٢؟‏ 
انی جگہ بالکل صحبح گر بعض شعبے ہیں جو اس اصول سے ے یاز ہوکر 
با در سرور و سرشاری بنتے ہیں ء بثلا ایٹار ؛ یعٌٔی دوسروں ک ضرورت کو 
ابی ضرورت بر ترجیح دیٹا - یہ ایثار اور مالی اور جائی بر طرح 2 مواتع 
سے تعلی رکھتا ے ۔ اب ایثار کے جذے کا ۶“'اوسط؟' کیا ہوگا ؟ حق ہرتی 
اور خدمتر خلق کے جذے کی سرساری کو لیجے۔۔ اس کا اوسط کیا ہوگا؟ 
حکم حق کی تعمیل میں شوق_ جہاد کا اوسط کیا ہوا ؟ حیا سر بسر خیر 
ے ۔ حیا کا اوسط کیا ہوگا ؟ غرض بہت سے امور ہیں جن میں حساى اوسط 
کا اصول نہیں چلتا ۔ کسی بزرک ہے کہا گیا : ”لاخیر فی الاسراف'' [اسراف 
میں کوئی خبر نہیں] ۔ انھوں ۓ جواب دبا : ”'لا اسراف فی الخبر“' آخبر 
میں کوئی اسراف نہیں ۔ حضرت صدبق_ اکبرن* نے ایک جہاد کی تیاری 
کے موقع بر اپنا سارا کھر حضور اکرم صلی اللہ علیہ وسلم کی نذر کر دیا 
تھا ۔ حضرت صدیق_ ا کبر کے اس صدق کی اوسط کیا ے ؟ گویا یوں 
کہا جا سکتا ے کہ قرآنی اخلاق توازن اور توافق کے مقتضی ہیں ء یعٹی 
جو جس مقام یا صورت حال کا تقاضا ے وہ پورا ہونا چاہے اور بھر پور 
انداز میں ۔ بقول علامم : 
ہو حلقہ' یارارے تو بریشم کی طرح نرم 
رزم حق و باطل ہو تو فولاد ےے موسں 
وہ و و 
گزر جا بن کے سیل_ تند رو کوہ و بیاباں ہے 
گلستاں راہ میں آۓ تو جواۓ لغم خواں ہو جا 
مصافر زندگ نہرے صورت فولاد پیدا کر ! 
شہستان محبت میں حریر ٭ پرثیارں ہو جا 
سوال پیدا ہوتا ۓےکہ سہلتر حیات کم ہے ۔ کائنات کی عمر کے 
مقابل اس نازک وجود ى بقا جنہش مژہ کی ذسبت بھی نہیں رکھتی ۔ پھر 
تریت اور تعلم اور آدمیت کے اکتساب کا مطلب کیا ؟ اگر حیات سچ مچ 
فانی ہے نو ان لمے جھگڑوں ہیں بڑنےۓ سے حاصل ؟ آئین کی پابندی میں 
گزرے یا وعشت کے انداز میں گزرے ء گزر ہی جاۓ گی ۔ 


علامہ اقبال اور ”' کتابِ زندہ“ ٣‏ 


کیا حیاتِ آدم واتعی فائی اور مہحعمل ہے 5 یہ بأأت دہ سے کہ دل آدم 
میں پر دم کھٹکتی ے ۔ اسی کے ساتھ اتی ہی ٭پرخلش یہ اُلچھن ےک 
آدمی مر ۓ کے بعد سچ مچ زندہ ہو جاۓ گا ؟ قرآن ۓ تو بارہا تنقین یىی 
سزا کے لے بحضور خدا آنا ے ۔ یز یہ کہ ہر ایک کو اہنا اپنا اعل نامہ 
اس ظاہری موت کے ساتھ خمم نہیں ہو جاق ۔ جیسا کہ پہلے اشارہ ہو چکا ء 
قرآن زندی کے تسلسل پر روشنی ڈالتا ے ء اور زندگ کا تسلسل روحانی 
ے ۔ بقول حضرتر علام. : 
یہ ٹکٹہ میں نے سیکھا بوالحسن ےہ - کس جاں مق نہیں سگر بدن سے 
اسی طرح حضرت علامہ ایک اور مقام ہر کہتے ہس ؛ 

فرشتہ موت کا چھوتا ے گو بدن تیرا 
ترے وجود کے مرکز سے دور رہتا ہے 

مکر انسان دوبارہ کس طرح زندہ ہوا قرآن ےے دہ زمین یىی مثال سے 
سمجھایا ے جو بارش کی بدولت دوبارہ جان دار بن جایق ے اور اس میں 
مو کا جوہر پھر اپنا کال دکھاۓ لکنا ے : 

”فانظر ال ی آثار رحمة اللہ کیف بی الارض بعد موتھا ۔۔ اری ذ'لك 
ل< الموقی ٣).‏ ۳5 

[ذرا اّ یىی رحمت کے آثار دیکھو کہ وہ مرسذہ زمین کو کس طرح 
زندہ کری ے ۔ ے شک مردہ انسائو ںکو زندہ کرےۓ والا بھی وہی ے۔] 
تاہم انسان بریشان ہو جاتا ے کی جب اس کا وجود چورہ چورہ 
ہو جاۓ کا ء ہڈیاں ریزہ ریزہ ہوکر خاک میں مل جائیں گ ء تو پھر وہ 
کسے اکٹھی ہوں گی ء اس کا جواب قرآن اس طرح دیتا ‏ : 

'اقال سں_ عی العظام وعی رمم ۔ قل ےيھا الڈی انشاھا ال ےےة ۔٥“٠؛ے۳‏ 





٣۔‏ قرآنرکریم ےم : .ھ۔ ے۳۔ ایضا ء ہم : وے ۔ 


٣۹‏ اقبال 


وہ (آدمی) کہتا ے کہ ہدڈیوں کو در آں حالیکب وہ چورہ چورہ 
ہو چی ہوں گی کون زندہ کرے گا ء تو (اے پیغمہر۴) کہ دے کہ وہی 
جس ے پہلی بار اٹھیں عدم ہے خلق کیا تھا ۔] 

اگر یوں دیکھیں تو قرآن ۔ یہ کتابِ زلدہ ۔- عالم انسالیت کیک 
شکستر آرزو اور ے دلی و پراسانی کا واحد علاج ے ۔ یہ احساس ے یقینی 
کی پیداوار ے اور حق یہ ے کہ اس احساس نۓ اس دور کے مادہ پرست 
انسان کو اور وجودی فلسفے کے ایک ہزیمت آموز شعے کے صید زبوں 
اہل_ دائ شکو زندگ کی ے معنویت کے شعور اذیت میں مبتلا کر دیا ے ۔ 
زندیق کی ے معنویت کا ایک نتیجہ فوری اور طویل المیعاد ڈودکشی ؛ 
دوسرا عیاشی ء قیسرا آدم بیزارں اور آدم کشی ۔- لب_ لباب یہ کہ عالم_ 
انسائیت احترام و مقام انسانیت کے شعور ہے محروم ہوکر ے یقیئی کی لحد 
میں جیتے جی داخل ہو رہا ے ؛ مگر وہ شخص جو قرآن پر یقین رکھتا ہو 
وہ حضرت علامہ کی طرح نعرہ زن ہوک : 


آدم )یرد از ےیتیی جاےۓ کہ شند دیگر نگم رند ! 


سبرزا ادیپ 


علامہ اقبال یىی وی 
پس جہ ہاید کے 
کا تفصیی مطالعہ 


علامہ کی یں ثشنوی ”'پس چہ باید کرد“ ان کی ایک آور مٹنوی 
'مسافر“ کے ساتھ شائع ہوئی تھی ۔ یہ ایک اتفاق ے کہ ان ک لی دو 
مشنویاں ''اسرار خودی““' (ن+و۹) اور ”رموز_ ے خودی؟“ (۹۱۸ ۱۹) بھی 
''اسرار و رموز“' کے ام ہے یکجا کر دی کی تھیں اور اب تک اسی 
نام ہے چھپ رہی ہیں ۔ 

مثنویوں کے موجودہ مجموعے کی صورت یہ سے کہ سر ورق پر تو پہلا 
نام ”پس چہ باید کرد“ لکھا گیا ے مگر کتابی ترتیب میں یہ مثنوی 
”'مسافر“ کے بعد اشاعت پذیر ہوٹی ے ۔ اس مثنوی کا زبانہٴ تحریر اہریل 
بحم سے ل ےکر جون وم ؛ تک متعین ہوتا ہے۔ علامہ ۓ اپنے خطوں 
میں خود ہی اس کی تحریر کے زماےۓ سے متعلق کار آمد معلومات ہہم پہنچا 
دی ہیں ۔ ”'خطوطر اقبال'' مرتبە پروفیسر رفیع الدین ہاشمی میں دو ایسے 
خط چھپے ہیں جن کے مطالعے ہے اس مثنوی کے زمالہٴ تحریر کا مسثله حل 
ہو جاتا سے ۔ 

١ر‏ جون ‏ موم کو علامہ ۓ جناب عبدالوحید خان صاحب کے نام 
جو خط لکھا تھا اس میں تحریر فرماے ہیں : ””'زیادہ کیا عرض کروں ۔ 
'ضرب کلم' کے بعد ایک فارسی مثنوی 'پس چہ باید کرد اے اقوام_ شرقٴ 


۳ 


)۸ اقبال 


شائم ہوگی ۔٤؛‏ 
دوسرا مکتوب سر سید راس مسعود کے ام ے اور ۹ء جون ۱۹۳۹ 
کو لکھا گیا ے ۔ ابنے اس مکتوبِ گرامی میں علامہ ۓ نه صرف اس 
مثنوی کا زمالہٴ تجربر متعین کر دیا سے بلکہ اُس تحریک کا بھی ذکر 
کر دیا کوک و اثر اس کی تخلیق بروے کار 4 تھی ۔ یں خط 
بہت اہم سے ء س لے اسے سمام و کال نقل کیا جا رہا سے 


”ڈیر مسعود ! تمھارا غط ابھی ملا ے ۔ معلوم -" 
خدا کے فضل و کرم سے بالکل اچھے ہو کیوٹنکں خط میں تم ے انی صحت 
کے ستعلق ایک حرف بھی نہیں لکھا ۔ ”'ضرب کام؟ یا 'اعلان جنگ زہانہ 
حاضر _کے خلاف' افسوس کہ ابھی تک تیار ہیں ہری ۔ یہ میرا قصور 
نہیں ؛ پریس کا قصور ے ۔ اب چار جولائی کو کناب کی طباعت عم ہد کی 
ہو ۸۵۷5٥‏ کای ارسال کروں گا ۔ سد مت بھوپال 
یں تیا میں نے مّھارے دادا رحمۃ الہ علیں کو خواب میں دیکھا ۔ 
جھ سے فرمایا کہ انی علالت کے متعلق حضور رسالت ہاب۶ کی خدمت میں 
عرض کر ۔ میں یی وقت بیدار ہو گیا اور کچھ شعر عرض دانت کے طور 
ہر فارسی زبان میں لکھے ۔ “کل ساٹھ شعر ہوۓ ۔ لاہور آ کر خیال ہوا کہ 
یہ چھوٴی سی نظم ے ۔ اگر کسی زیادہ بڑی ثشنوی کا آخری حصہ ہو جاۓ 
تو خوب ہے ۔ الحمد لہ کہ یہ مننوی اب ختم ہوکئی ہے ۔ جھے اس مثنوی 
کا گان ھی نم نیا بر حال اس کا نام ہوکا 'پس چد کت 
اقوام, شرق؟' ۔ ٴضربر کلم“ کی طباعت کے بعد اس ي کتابت ہوگی ۔ 


خدا کے فضل و کرم سے سے خعریت سے ا بے رت 
لیڈی مسعود سلام قبول کریں علی بش 23 دونوں کو آداب عرض 
کر تا ے۔۔ 


ان دو خطوں ے معلوم ہوتا سے ٠‏ 
(الف) س اپریل ہےمو م کو اس مننوی کی ابندا ہوئی ۔ سب سے پہلے 
اس کا آخری حصہ ء جو حضور رسالت ىاب* میں ایک 
عرض داشت ے ء معرض تھریر میں آیا ۔ 
(ب) اس عرض داشت کا حرک ایک خواب ےے اور اس خواب میں 
علامد ے سر سید احمد خاں کو دیکھا تھا ۔ 


''پس چہ باید کرد؛؛ ۳۹ 


(ج) جب یہ عرض داشت مکمل ہوگئی تو علامہ کو خیال آیا 
کس اس چھوئٹی سی مثنوی کو ایک بڑی شنوی کا حصہ بنا 
دینا چاہیے ۔ چنانی۔ یہ ثنوی لکھی گئی ۔ 

(د) یں شوی علامہ کے تسرے اُردو مجموعہٴ کلام ”ضرب لم“ 
کہ بعد چھہی ۔ 

اس مشنوی کے نتفسیای پس منظر سمجھۓ کے ہے ان اىرر کو ذہن میں 
رکھنا ضروری ے : 

(الف) علامہ اس سے قریبی زماۓ میں تیسری راؤنڈ ٹیہل کانفرنس میں 
شرکت کے بعد قرطبہ میں پہنج کر مسجد قرطبہ کے نظارے ہے دل میں صلٰوة 
و درود ء لب پد صلُوۃ و درود ء کے وجد آفریں مرحلے سے گزر چکے تھے ۔ 

(ب ) افغانستان کے حکمران ادرشاہ کی دعوت پر افغانستان کی سیاحت 
کر چکر تھے ۔ اس سیاحت کے دوران میں اُنھوں ۓ ”'خرقہٴ آں بر زخ* لا 
یبغیان“ کے علاوہ حکم منا یۃ اور حضرت احمد شاہ ہابا کے ہزاروں ک 
زیارت بھی یىی تھی ۔ 

(ج) علامہ کی صحت مسلسل گرق جا رہی تھی ۔ رد عمل کے طور 
پر ان کے سوز و گداز میں اضافہ ہوگیا تھا ۔ 

(د) اس مثنوی کے لکھنے کا خیال اِس عرض داشت کے بعد آیا تھا 
جو علامہ ۓۓ ختمی مرتبت کے حضور میں پیش کی تھی ۔ اس عرض داشت 
ہی ۓ اُنھیں اس بات کی ترغیب دی ہوگی کہ وہ حضور کے ارادت مندو 
ہے خطاب کریں ۔ 

ان امور کے ساتھ ساتھ اس نکتے کو بھی نظر انداز نہیں کرنا چاہے 
کہ تیسری راؤنڈ ٹیبل کانفرنس کے موقعے پر علاں ۓ برطانوی استعار کے 
ممایاں رخ اپنی آنکھوں ہے دیکھ لیے ہوں گے ۔ اُنھیں احساس ہو گیا ہوگا 
کہ سات سمندر پار کے سیاست دان ان کے ملک کے متعلق کیا سوچتے ہیں 
اور کس طرح سوچتے ہیں ۔ اسی ے اُنھیں ید تحریک ہوئی کہ اقوام مشرق 
ہے خطاب کر کے اُنھیں بتائیں کہ غلامی کی زنیریں کس طرح کٹ سکتی 
ہیں اور اُنھیں آزادی حاصل کرۓ کی غاطر کیا کچھکرنا چاہیے ! 

یہ مٹنوی اُس زماےۓ میں صفحہٴ کاغذ پر صورتگیر ہوئی جب شاعر 


7 اقبال 
یسیو سای اہ سی وس حاصل کر چکا تھا ۔ 
اس فکر میں تغبر و تبدل کی قطعاً کوئی گنجائش نریں تھی ۔ ات 
داغ و جستجو و آرزو؟اسے کچ مقام زر ر لے آئی تھی جہاں پر آواز جو اس 
کہ ہونٹوں سے ٹکنتی تھی دل ک کہرائیوں سے ہ وکر آتی تھی اور ہر لفظ 
جو اس کے قلم سے ٹہکتا تھا اُس کے اشک کدۂ روح مت تبر کر باہر ٹکلتا 
تھا۔ وہ دیکھتا ے کم اقوام مشرق ابھی تک دلیا کی سب ہے بڑی لعنت 
یعنی غلامی سے رہائی نہیں پ پا سکیں ۔ اس کی دلیر آرزو ے کہ وہ اُنھی 
آزاد فضاؤں میں سرگرم_ نگ و تاز پاۓ ۔ اس لے وہ اُنھی ایسے طریقے 
تاتا سے جن لُر کل کے سے وہ صیدر زہون فرنگ نہیں رہ سکنیں ۔ 
علامں ۓ انہی طریقوں کا اظہار اس مثنوی میں کیا ہے ۔ ام ہی واضح 
طوہ ہر بتا رہا ے کہ اس مشدوی کی تحریر ہے علامہ کا منشا اور مقصد کیا ے ۔ 

اس ثنوی کے چودہ ابواب ہیں یا یوں کہ لیجیے کہ اسے چودہ 
عنوالات پر تقس م کر دیا گیا ے اور جیسا کی میں ۓ اُوپر عرض کیا ے 
یں موی تاور ے اری حوث بن فی سال: قبل لکھی تھی۔: زننیٴ کے 
آخری دور میں کم و بیبش پر نف لی وانوی غتاق و بدائع 0 اگر 
لیت“ نہیں تو بہت حد ٹک اہتراز کرتا ے ء تشبیہات و استعارات ہے عترز 
رہتا ے ء سیدھی سادی بات سید ھے سادے انداز میں کہغا پسند کرتا ہے۔ 
اسی روے کا اظشہار علامہ بے بھی کیا ے ۔ اس مشنوی ہرں وہ عظمتِ ببان 
نہیں سے جو علامہ ى‌ دوسری شعری تصانیف میں ملتا ے ۔ جہاں فکر یق 
کہرائی تو لازماً ے ء فکر کی پیچیدی قطعی طور ہر نہیں ے ۔ 

اس مثنوی میں کہیں بھی اُنھوں ۓ حکایت طرازی سے کام نہیں لیا ۔ 
یوں لگتا ے جیسے علامہ کو اپنٔی طویل علالت سے یم شعوری طور پر 
یہ احساس ہوگیا ے کہ اب ان کے اور وادی“ٴ خاموشان کے درمیان بہت 
کم مسافت رہ گئی ہے ۔ وہ افراد, ملت سے جو کچھ کہنا چاہتے ہیں آنے 
بہ عجلت کہ دینے کے آرزو مند ہیں ۔ بھی وجہ ے کہ اُنھوں ےۓ بہاں بڑی 
اختصار پسندی کا ثبوت دیا ے اور طویل گفتگو سے برہیز کیا ےے ۔ 

یس ثنوی علامم کی وہ تیسری شعری تخلیق ے جس کے آغاز میں 
ُنھوں ۓ اس کتاب کے پڑھنے والوں ہے خطاب کیا سے ۔ پہلی کتاب 


'پس چہ باید کرد؟؛ ۴۱ 


”'زبور عجم“ سے (و ) جس میں اُنھوں نے ”'ینوائندۂ کتاب زبور“ 
عنوان مقرر کیا ے ۔ دوسری کتاب ان کا تیسرا اردو مجموعہٴ کلام ہے 
”ضر ب کلم“ (ےم۱۹) ۔ اس میں اس نوعیت کی خاطبت کے لیے ”'ز'ظرین ہے؟' 
کا عنوان قائم کیا گیا ے اور موی ''پس چم باید کرد“ میں جو عنوان 
نظر آتا سے وہ ے ''عوائندۂ کتابۂ۔ ہاں صرف کتاب پر علاسب ۓ اکتفا 
کیا ے اور ”زىور عجم“ میں کتاب کے ساتھ کتاب کا نام زبور کا ایزاد 
بھی کر دیا ہسے۔ َواند جۂ٤5کتاب‏ میں کل چار اشعار ہیں اور ان چاروں شعروں 
میں عقل کے مقابلے میں عشق کی بالادستی واضح کی گئی ے ۔ 

عشق اور عقل کی معرکہ آرائی علامہ کا بڑا پسندیدہ موضوع_ فکرے ۔ 
اصل میں حقیقتر کہرعل تک پہنچنے کے لبے دو راستے ہیں ۔۔۔ ایک راستے کا 
تعلق ”عقلیات“ ہے ے اور دوسرے کا واسطہ وجدالیات ہے ۔ ءقل ي ساری 
تگ و دو مادی حدود کو عحیط ے ۔ وہ منطفقیانہ موشگافیوں کے سسمہارے 
حقائق حیات و کائنات کو اپنی گرفت میں لیے کے لیے سرگرداں رہتی سے ۔ 
اس کے مقابلے میں عشق سے جو ایک سریع الائر ٤‏ ناقابلِ شکست اور 
ہمد جہتی قڑت ہے عبارت ے ۔ قلبی توانایاں جب ایک ہمہ گس !'قؤت“ 
میں س تکز ہو جائی ہیں تو اس قوؤت کو عشق کا نام دیا جا سکتا ے ۔ 

یورپ کہ فلسفیوں میں کانت (:٤مم17)‏ اور برگسوں (دہ:ع:ە:8) ے 
'”حقیقت فہمی“ کے لے جڈذے یا وجدان کو عقل بر ترجیح دی سے ۔ 

علامہ وجدان کے تفوق کے تو ایل ہیں مگر وہ عقل کو بھی حیات 
انسانی کے لیے ضروری سمجھتے ہیں ء اگرچہ وہ کہتے ہیں : 

”زیو عجم“ 
پر عقل فلک پم| ترکااہ شہیخورے ہہ 
یک ذرۂ درد دل از علم_ فلاطوں ہہ 


'ہانگر درا 
ے خط رکود پڑا آتش_ نمرود میں عشق 
عقل_ ہے عو ماشاۓ لبر بام ابھی 


اقبال 


۲۳" 
تاہم اس باب میں ان کا نقطہ' نظر یہ بھی ے ؛ 


''زہور عجم 
ہر دو ہس منزلے رواں ؛ پر دو امبر_ کارواں 
عقل بہ حیلہ می برد ء عشق برد کشہشاں کشاں 


ر۰ 


عقل کی سب سے بڑی کمزوری یں ے کە اس میں جراتر رندائم نہیں 
ے ء اگرجە وہ ذوق_ نگم سے ے گانہ نہیں یسا یں آُٹھوں نے اپنے اٛس 
شعر میں کہ دیا سے : 

عقل ہم عشة استدو از ذوق لگی ے گانہ لیست 


لبکن ایےےیؾی ے چارہ را آں جرأتِ رندانہ تیست 


ج أت رندالہ سے عقل حروم ے اور عشق نام ہی جرأتِ رندائہ کا ے ۔ 
اس مثنوی کے آغاز میں علامہ اینے بڑھنے والے کے دل میں یں احساس 
پیدا کرۓ کے آرزو مند ہیں کہ وہ عشق یا جنوں کو عقل ہر فوقیت دے ۔ 
وہ اپنا مقصد پہلے ہی شعر میں اس طرح بیان کرے ہیں : 
سا تسازہ بر الگیزم از ولایتر عشق 
کہ در حرم خطرے از بغاوت خرد امت 
اس شعر کے پڑھنے سے ےسوسں ہوتا ے جسے ایک سہہ سالار اپنے 
لشکریوں کے ساتھ غنیم کے ملک پر حملد کرےۓ والا سے اور اس کے لیے نہ 
صرف پوری تیاری کر چکا ے بلک کمک بھی حاصل کر چکا سے ۔ حرم کا 
لفظ ایک بلیغ استعارہ ے ملتر اسلامیە کے لے گویا علامم ملتر اسلامیہ 
کو ''اسیں خرد““ دیکھ رے ہیں اور وہ عشق کا لاؤ لشکر لے کر اس خرد 
کو شکست دینا چاہتے ہیں ۔ 
سوال یہ پیدا ہوتا ے کہ مثنوی کے آغاز ہی میں علامں ےۓ عقل پر 
عشق کی حملہ آوری کی ضرورت کیوں حسوس کی ہے ۔ اس سوال کے جواب 
کے لیے ہمیں بیسویں عصدی کے ربع ثانی کے یورپ اور اسلامی مالک کے حالات ؛ 
واقعات او رکوائف پر نظر ڈالی ضروری ے ۔ علامہ ابی آنکھوں کے سامنے 
یورپ میں عقل کی ہمہ رس ترقیوں کا حشر دیکھ چکے ہیں ۔ عقل کی یہ 


'پس چہ باید کرد“ ۴۳ 


ترقیاں اصل میں مادی ترقیاں نہیں ۔ ترکیە میں ج وکچھ ہوا ے اور مصطفول 
کال بامۂا ۓ یورپ کی تقلید میں کہ ےکیسے روحائیت کش اقدامات کے 
ہیں ء وہ ان سب ہے واقف ہیں ۔ افغانستان کے امان اللہ کی اسلام گریز 
پالیسی ے بھی وہ آعنا ہیں ۔ وہ دیکھ رے ہیں کم یں مادی ترقیاں جو عقل 
کی فتح مندیوں ہی کے زمرے میں آئی ہیں انسان کو گوناگوں تعصبات 
میں مہتلا کر کے اہے تنگ نظر اور تنگ نظارف بنا رہی ہیں : 
”بال_ جہریل“ 
دورر حاضر مست چنگ و ے سرور! 
ےبیىسات و ے یقیریں و ے حضور! 
کیا خہر اس کو کہ ے یسے راز کیا! 
دوست کیا سے ؛ دوست کی آواز کیا! 
5 یورپ !ا !با فروغ و ثکابناک 
لغمد اس کو کھینچتا ے سے خاک ! 
ی۔ تھی حالت یورپ کی اور اقوام, شرق (اسلامی)؛ جو اس شثنوی میں 
علامب ‏ کے خاطبر صحیح ہیں ؛ یورپ یی تقلید کر کے یا یوں کہ لیجے 
کہ عقل کو مکمل طور پر اینا راہنا مان کر ”ے ثبات ء ے یقین اور 
ے حضور؛؟ بن گۓ ہیں ۔۔ 
ان شعروں کا سکزی موضوع یہی ے ء یعی عشق کی فوقیت عقل پر ۔ 
اس ہے پیشتر کہ میں آگے چلوں ایک نکتے پر غور کر لینا چاہے ۔ 
علامں نے اپتی تین تصائیف کے آغاز میں رام راست ”'خوائندۂ کتاب4“ 
ہے خطاپ کیا ے اور سواۓ ایک جگہ کے اُنھوں نے صیغہ واحد استعال 
کیا ے ء بہ خوائندۂ کتاب ء یہ خوالندم کتابِ زبور ۔ 'ضربر کلم“ 
میں “ناظرین“ ہے خاطب ہوۓ ہیں ۔ لیکن عدوان سے قطع نظر یہاں بھی 
شعروں میں صیغہ واحد ہی استعال ہوا ے : 
''غفربر کی 
جب تک ںہ زندگ کے حقائق پہ ہو نظر 
تیرا زجاج ہو لم سکے گا حزیفر سنگ 


2-١‏ اقبال 
یہ زور دست و ضربتر کاری کا ہے مقام 
میدان, جنگ میں ئہ طلب کر لواۓ چنگ ! 
فطرت لہو ٹرنگ' ہے غافل ! ہی ”'جل ترنگ' 
پہلے شعر کے مصرعء_ ثانی میں ''تیرا““ اور دوسرے شعر کہ مصرع_ ثانی میں 
”کر؛' اور ان کے علاوہ تیسرے شعر میں بھی ''غافل؟“' وہی بات ظاہر 
کر رے ہیں جس کا میں ۓٗ ابھی ابھی اُوبر ذکر کیا ے ۔ 
علامہ ۓ خوائندکان کے بجاۓ ”خوائندہ“ اور ؛'ناظر“' کہ لفظ استعمال 
کے ہیں ۔ اس روے کے بس پردہ فرد کی خودی کا نظریہ برسر عمل معلوم 
ہونا ے ۔ وسے بھهی علامم ملت کے پر فرد کو بڑی اہمیت دیتے ہیں ۔ 
غ پر فرد سے ملت کے مقدر کا ستارہ 
یں رویە علامب کے اس خصوصی رابطے کی نسْان دہ یکر رہا ے جو اُنھیں 
ہر فرٹے ملت ہے ے - 
کتاب کی تمہید میں پیر روىی” اپنے رید ہندی کو نصائح و 
کی روشتی میں علابم اپنا تخلیمی سقر طے کرے ہیں ۔ 
”مرشد روشن شمیں پیں_ روئی“““ سے ؛'چاوید ثانہ“ میں اپنے 
مرید ہندی یا زندہ رود کی مختلف افلاک میں راہنائی کی ے ۔ ۶ 'بال جبریل“ 
میں مہیدر ہندی ۓ اُن سے کچھ سوالات کیے ہیں اور مرشد ۓ ان کے 
جوابات دے ہیں اور جچاں بھی مولانا روم کا وہی کردار ہے ۔ 
مرشد ے اپنے مرید ى یں خصوصیت بیان کی ے : 
جز تو اے دااے اسرار فرنگ کس لکو ننشست در ار فرنگ 
نار نمرود پر یا نار افرنگ میں ے خطرکودۓ کے لیے عشق ہی ک 
ضرورت ہویق ہے ء اور علامہ عشق کے سب سے بڑے موید اور داعی ہیں ء 
بلکہ علامّی طور پر خود عشق ہیں : 
ہاش ۔سائئنسد خلیل اللہ مست _- ہر کہن بت خالہ را باید شکست 


لَّ 


'پس جب پاید کرد' ۵ 


ٹا ااوطائز میں قوف گرا آڑ اتا حر 
دوسرا ضعر غالب کا یہ شعر ('”'کلیات غالب “٣‏ فارسی ۔ غزل) یاد دلاتا ے : 
رفتم کہ کہنگی ز تماشا بر افگم ‏ در بزم رنگ و ہو غطے دیگر افگٰ 
آگے چل کر واضح پدایات دیتے ہیں : 
معتیٴ دین و سیاست باز گوے _- اہل حی را زیں دو حکمت با ز گے 
غم خورو ان غم افزایار ور زانکہ عاقل غم خورد کودک شکر 
خرقە خود بار است بر دوش فقیر ‏ چوں صبا جز بوۓ گل ساماں مگبر 
قلزمی؟ با دشت و در پیہم ستیز ‏ شینمی ؟ خود را بد گلبرگےہ بریز 
پر رومی ہے اپنے سید ہندی کو بخاطب کر کے جو کجھ کپا ۓے 
اہے مجمل یوں بیان کیا جا سکتا ے : 
(الف) اُمتوں کے لیے جذبِ دروں ے حد ضروری ے ۔ کم نظر اسے 
ے شک جنوں کہ دیں مگر کوئی قوم بھی اس ؛'جنونِ ذوفتوں'؟ کے بغر 
زندگی کے میدان میں آگے نہیں بڑھ سکتی ۔ 

(ب) ہوسن کے لیے عزم اور توکل ہے ے نیازی کسی صورت میں 
بھی جائز نہیں ے ۔ عزم اس لے ضروری ے کہ اس سے انسان آمادۂ عمل 
ہوتا ے ۔ عزم کے بغیر فعالیت کا تصوّر ہی پیدا نہیں ہوتا۔ سوسن کا یك 
بھی فرض ے کد وہ خدا پر مکمل طور پر توکل رکھے ۔ الہ پر بھروسە 
رکھنا جزھ_ ایمان ے ۔ 

(رج) شیرکا راز شیر ہی ہے کہنا چاہے ۔ او و میش یہ راز نہیں سمجھ 
سکتیں ۔ زندگی کے حقائق انہی لوکوں کو بتانا لازمی سے جو ان حقائق ک 


تفہم کا شعور رکھتے ہیں اور جو لوگ اس شعور سے حروم ہیں ان کہ لے 
ان حقائق میں دلچسہی کا کوئی سامان نہیں ہے ۔ 

(د) افرادر مات کو بتا کہ دین و سیاست کا حفیقی مفہوم کیا ے ۔ 
علامہ اپنے پیر رومی٣‏ ىک ہدایات پر عمل کرۓ ہیں اور ان کے مرشد 
ے جو فرض ان کے ذیے ڈالا ے اس کی بجا آوری میں مصروف ہو جاۓ 
ہیں ۔ بظاہر تو یہ ہونا چاہے تھا کہ وہ اقوام_ شرق سے خطاب کرتے 
اور انھیں معنی“ٴ دین و سیاست سمجھااۓ ء مگر اُنھوں ۓ ہدایات پاۓ کے 


۹ء اتال 


نوراً بعد سہر عالعتاب کو مخاطب کر لیا سے ۔ 

سہر عالمتاب کو بخاطب کرنۓ کی یہاں کیا ضرورت تھی ؟ اس سوال 
سے اغاض نہیں برتا جا سکتا ۔ 

علامب ۓ سورج کو امیر خاور کہا ے ۔ اس کی وجب یہ سے کہ یك 
سرق سے طلوع ہ وکر جہاں تہاں روشئی پھیلا دیتا ے اور علامہ '”'خاوریاں؟ٴ' 
ہے خاطب ہو رے ہیں ۔ اس لسبت سے مہر_ عالمتاب سے خطاب بعید از 
نیاس نہس - 

اس سلسلے میں سب سے پہلے ان شعروں کی طرف توجہ کرفی چاہے : 
نو فروغ_ صبح و من پایانر روز در ضمیر مسبت چراغے ہر فروڑ 
تیرہ خاکم را سراپا ٹور کں ‏ درتبلی ہاے خود مستور کرں 
تا بِوز آرم شبر افکار شرق پر فروژزم سیئن'ٴ احرار شرق 
از نواے بختم سازم خام را گردش دیگرو ہم ایام را 


علامب شب تاریک مشرق میں روشنی پھیلاۓ کے آرزو مند ہیں ۔ 
وہ خود کو ''پایان, روز“ کہتے ہیں ۔ دن ختم ہوۓ پر اندھیرا چھا جانا سے ۔ 
علامہ اسی اندھیرے کو اپنے أوہر مسلط پاۓ ہیں ۔ وہ سہر عالمتاب ہے 
درخواست کرے ہیں کہ تو فروغ_ صبح ے ء جھیے روشئی دے ۔ روشی 
دے کر میرے اندھیرے کو دورکر دے ۔ میرے ضمیر کے اندر چراغ 
روشن کر دے ۔ 

اصل روشنی ضمیر کی روشنی ہوی ہے ۔ اگر یە چراغ روشن اور 
تابناک رہےے تو کثیف ہے کئیف اندھیرا بھی غائب ہو جاتا سے ۔ پہلے 
علامہ ۓ خود کو پایان روز کہا ے اور اب ؛”'تیرہ خاک'““ کہتے ہیں ۔ 
دولوں کا تعلق الدمیرے سے ے ۔ علامہ اپنے وجود کو سراپا نور دیکھنا 
چاہتے ہیں اور اس کے لے امیر خاور ہے روشتی طاب کرتے ہیں ۔ ضیا طلبی 
ان کا کوئی ذاتی شوق نہیں ۔ یہ ان کی کوئی ذاتی آرزو نہیں ۔ ان کے سامنے 
ایک عظم مقصد ہے ۔ اور وہ مقصید ے ”شب افکار_ شرق“ کو روز 
روشن میں بدل دینا اور احرارر شرق کے سینوں کو منور اور تابناک کرنا ۔ 
اسی لے وہ سپر_ عالحتاب ہے کہتے ہیں “در تبلی ہاے خود مستور کن“ ۔ 


'پس چب باید کرد“ ٣‏ 


”خطاب بد سہر_ عالمعای؛“ کے بعد ”حکم ترکلیمی؟ٴ اور ”'حکمتر 
فرعوی“ کو سکز فکر بنایا گیا ے ۔ کلم اور فرعون دو شخصیتیں ہیں مکر 
یہ دو شخصیتیں دو متضاد اور متصادم قڑتوں کی 'مایندگق بھی کریق ہیں ۔ 
علامں کے کلام میں یں دو لفظ جہاں کہیں بھی استعال کے گۓ انھی دو 
قؤتوں کی علامتیں ہی بنایا گیا سے ۔ کلیمی ایک قوت ہے جو حکمت ا ہیں سے 
س‌بوط ہے اور اس کے متابلے میں فرعولیت ابایسی ققّت ہے عبارت ہے ۔ 
کلیمی نیت ہے اور فرعونیت نبڑت کے خلاف جاۓ وا ی ایک فعال قوت ۔ 
کلیمی ان ممام رجحانات کو عیط ہے جن کا تعلق عامن اخلاق سے سے ۔ 
کلیمی السانیت کا حسن ے ۔ یہ اللہ ى برکت سے اللہ کے بندوں پر ء بہ 
نیکی کا راسنہ ے خلوق خدا کے لیے اس کے برعکس فرعوئی حکمت اس 
حسن کو بد صوریق میں بدل دیٹی ے ۔ اس برکت کو شر میں منتقل کرۓے 
کی آرزو مند سے اور نیکی کے اس راستے میں جا بجا رکارٹیں کھڑی کر دیٹی 
ے ۔ یجملا یو ں کہا جا سکتا ے کہ کلیمی وہ سب کچھ ہے جو اللہ کو 
پسند ے اور فرعولیت یا حکستر فرعوتی ہے مراد قول و فعل کی وہ ساری 
صورتیں ہیں جو ابلیس کو پسند ہیں ۔ 

اپنے کلام کے ابندائی حصے میں علامہ ے کلم کو روایتی انداز ہیں 
استمال کیا ے ۔ مثلا دیکھے غزل کا ایک شعر : 

”بانگر درا؟؛ ؛ حصہ اڑل 
اڑ بیٹھے کیا سمجھ کے بھلا طور ہر کلم 
طاقت ہو دید کی تو تقاضسا کرے کوئی 


اس کے بعد علامہ کے شعور میں جیسے جیسے بختی آتی گئی کلم کا تصور 
فرسودہ روایات ہے اپنا داسن جھڑانا چلا گیا یہاں تک کہ وہ خدائی 
قت کا ایک سمبل بن گیا اور جیسا کہ میں ے ابھی ابھیٴ کہا ے 
”ئلیمیە' کی اصطلاح علامہ کے ہاں خدائی وت کی بھرہور ممائندق کری ہے 
اور طاغوق طاقتوں |_کے خلاف انتہمائی شدید غخالفان۔ روید اخنیار کری ے ۔ 
''ضرب کلم“ علامہ کے تیسرے شعری بجموع ےکا نام ہے ۔ اس نام کے نیچے 
درج ے : ”'اعلان جنگ ”دور حاضر کے خل×ف“ اور اس کے ساتھ یہ تطع, 


۰ قیال 


بھی شامل سے : 
نہیں مقسام کی خسوگر طبیعتِ آزاد 
ہواے سبر مشال سم پیسدا کر 
ہزار چشمە ترے سنگ راہ سے پھوے 
خودی میں ڈوب کے ضربر کلم پیدا کر 
'ضرب کلم“ کی کئی پرتیں ہیں : 
'بالر جح ریل'' 
حکیمی پاسسلانیق خودی یق کلیمی رسز پبائی خودی کیک 
تجھے گر فقر و شاہ یکا بتا دوں غرببی میں نگہبانی خودی کی 
”اضر بکام“ ؛ خودی کی ترییت 
ھی ے سر کی ہز اک زناۓ تہیؾے 
ہواے دشت و شعیب و شبائی* شب وروز! 
غریبی اور شبانی کے درمیان ایک گہرا رابطہ سے : 
"بال جعریل“ 
رشی کے اتوں سے ٹوا نہ برہمن کا طلسم 
عصا لہ ہو تو کلینی ہے کار ے بنیاد 
سہاتما بدھ ی فاقہکشی پرہمنیت کے خلاف ایک باغیالہ اقدام تھا مگر 
صرف فاق ہدکشی عملاً ے سود ے اور یہ اقدام سود مند اُس وقت ہو سکتا 
ے جب یں فاقد کشی نہ رے بلکہ ایک قوت کا مظاہرہ بھی بن جاۓ۔ 
کلیمی کی روح وہ عصا ہے جو اژدہا کی صورت میں فرعوٴیت کے تمام سانبوں 
کو نگل جاتا ے ۔ یہ عصا قوت کی قعالیت ہے عبارت ے ؛ ورلہ ے عصا کلیمی 
پا ققؤت ہے ممروم کیلیمی رشی ىى فاقہ کشی ہی کی قریب کی کوئی چیز بن 
جائی ے ۔ 
علامہ نے حکمتر کلیمی کی وضاحت کی ابتدا یوں کی ے : 
تا ہت حکم حق جاری کند ‏ پشتر پا ہر حکم سلطاں می زند 
کلیسی نبڑت ہے ۔ کلیمی حضیرت موسیل کا تشخص ہے اور یہاں سلطان 


'پس چہ باید کرد“ ۲۴۹ 


سے سمراد حکمتر فرعوی ہے ۔ فرعونیت فرعون كإ تشخص سے اور 
حضرت موسول ۓے فرعون کے حکم کو ٹھکرا دیا تھا ۔ 

علامہ حکمتر کلیمی کے تقاضوں ي وضاحت کرےۓے ہوۓ فرماے ہیں ٠‏ 
در کاہش قصر سلطاں کہنہ دیر غیرت او پر نتابد حکم_ غیر 
بخت سازد صحبتش ہر خام را تازہه غوغاے دہد ایام را 
درس او اق بس باق ہوس_ تا نیفند امرد حق در پہندر کس 
از نم او آتش اندر شاخ_ تاک در کفر خاک از دم او جان_ پاک 
معئی* جبریل و قرآن است او غطرة اق را نگہہارںے است او 
حکمتش برتر ز عقل ذو فنوں از ذفمیرش امتے آیند ‏ بروںیلی 

کلیمی حتیقتاً نبؤت ہے اورنبقت وه سب کچدے کری ے جس کا 
اظہار علامہ ے اپنے ان اوپر کے شعروں میں کیا سے ۔ کاەمی شریعتِ 
موسوی ہے الگ کوئی چیز نہیں اور تاریج شاہد ہے کب حضرت موسول نے 
ابثی حکمتر عملی سے فراعین کا ظلم سہنے وا ی منتشر خلوقٰ خدا کو 
ظلم و تشدد کے جم سے ٹالنے کی بھر پور کوشش کی تھی اور مظلوم 
مخلوقِ خدا کو فرعون کے ظلم و ستّم کے جہنم سد نکال بھی لیا تھا ۔ آگے 
چل کر فرماۓ ہیں : 
بحرو بر از زور طوفانش خراب ‏ در نگام او پیام انقلاب 


ب0 7 ٦‏ 
صحہتے_ او پر خزف را در کند حکمتر او ہر ہی ر "پر کند 
کلیمی بندۂ درماندہ ے پرام راست مغقاطذب ہوٹی ے : 
بندم در سائدە را گوید کی خیز ہر کہن معبود را کن ریز ریز 
کلیمی ہر دور میں زندہ رہی ے اور ہر دور میں اس ۓ ایک نۓ انداز 
سے نرعولیت یا حکمتر فرعونی کا مقایله کیا سے ۔ کلیمی کو اصطلاحا 
چراغ_ مصطفوی* بھی کہا جاتا ے اور علامہ بےۓ اپنے ایک اُردو شعر میں 
کہا ہے : 
''بانگر درا؛؛ 7 حصہ* سوم ٴً ارتقا 
ستیزہ کار رہا سے ازل سے تا اسروز ‏ چراغ_ مصطفوی سے شرار بولہی 


7 انال 


چراغ۔ مصطفوی حکستر کلیمی سے نو شرار بولہہی حکمت' فرعونی 
ے اور جب سے کرۂ ارض انسانوں سے آباد ہوئی ے ان دونوں کا تصادم 
برقرار ے۔ جس طرح کلیمی ایک دور تک عمدود نہیں ے اسی طرح 
فرعولیت کو بھی صرف ایک عہد یا ایک ہی دور سے واہستہ نہیں کیا 
کاو کات 

حکمتر فرعونی کیا ے ؟ علامہ فرماۓ ہیں کہ میں ےۓ حکمتر 
ارباب دیں يیعّی حکمتر کلیمی کی وضاحت کر دی ے اور اب حکمتر 
ارباب_ کیں یعّی حکمتر فرعونی کی روح ے نقا بکرتا ہوں : 
حکمتر ارباب رکیں سکر اسٹ و پن کر وفئن ؟ تخریبِ جاں تعمیر_ تن ! 
حکمت فرعوئی مکر و فن ے --۔ایسا مکرو فن جو روح در تو تباہ کر دیتا 
ے البتہ تن یا جسم کی تعمیر ضرور کرتا ے : 
از دم او وحدت قوبے دوئم کس حریفش لیست جز چوب' کلم 
حکمتر فرعوی کا بنیادی تقاضا یہ ہوتا ے کہ یہ قوم کے اندر انتشار 
پیدا کر دے اور اس کے خلاف بغاوت حکمتر کلیمی ہی کرق سے ۔ 
چوبر کلم یا عصاۓ کلم علامت ہے حکمتر کلیمی کی ۔ 

آگے چل کر علامہ بتاے ہیں کہ حکمتر فرعونی معاشرے کو 
ک سکس رنگ ؛ کس کس انداز اور ک سکس صورت میں متاثر کرق سے : 
ے نصیب آمسد ز اولادر غیور ‏ جاں بد تن چو مردۂ در خاکر گور 
از حیا بیکانہ پیراں_ کہیں نوجواناں چوں زناں مشغولرِ تن 
در دل_ شاں آرزوہا ے ثبات ‏ سسدہ زایند از بطوں_ أُمہات 
دختراں او بزلف'ر خود اسپر شوخ چشم و خود نما و خردەگیں 
ساختہ ء پرداضتم ؛ دل بہاختہ اپسروارے شثل دو تيغ_ آختہ 
پیران کہن ء لوجواان خود ہیں اور دخترانِ آزاد طبع کی ے حیائی ؛ 
شوخ چشمی اور خودتمائی کا کتنا عبرت انگیز نقشہ کھینچا گیا ے ۔ ید 
نقشہ علامہ کے اپنے دور کی حکمت_ فرعوی کا ہے مگر حکمتر فرعوئی کو 
نٹط ایک عہد تک حدود نہیں کیا جا سکتا ۔ حافظ شیرازی کے عہد کی 


'پس چہ باید کرد“ ۵۱١‏ 


اس حکمت ۓ معاشرے گی یوں صورت گری ک تی : 

ایں چہ شوریست کہ در آدور قمر می بیخ 

ہس آضاق "پر از فتتی و شر می پیم 

دخترارے را ہمہ جنگ است و جدل با مادر 

پسراے را پعە بدخوام پدر می بخم 

بیچ رحمے ٹس برادر ہب برادر دارد 

پیچ شفقت نے پدررا بے پسر می یم 
لا اللہ الا اللہ مثشنوی کے ا تلے باب کا عنوان ے ۔ علامہ اپنے پڑھنے والوں 
کو شروع ہی میں بتا دیتے ہیں کہ لا اور الا میں بتیادی فرق کیا ہے : 

لکتہٴ می گویم از سردان, حال ‏ اُمتادے را لا جلال الا جال 


لا چلال ی کیقیت لیے ہوۓٔ اور الا جال کی ۔ جلال کی کارفرمائیاں کیا ہیں : 


در جہاں آغاز کار از حرفرلاامت ایں خستیں منزل مرد خداسمت 
۴ یك *‫ 

پھش_ غیں الله لا گفتری حیسات تازہ از ہسندکامسہٴ او کائشنات 
ئک ۴ ۴ 


بندہ را با خواجہ خواہی در ستیز * تم لا درہسشتر خاکر او ہریز 
مزدور و خواجہ ؛ حکمران و رعایا اور فرعون و موسیلٰ میں معرکہٴ 
رست خیز لا ہی کی کارفرمائی کا نتیجہ ہوتا ے ۔ لا بندے کو ہر مستہد 
قڑت کے خلاف بغاوت پر آىادہ کرتا ے ؛ لا انسان کو وہ تمام زنجیریں 
ریزہ ریزہ کرے کی ترغیب دیتا ےے جو کوئی فرعون ؛ تمرود یا شداد 
خلوقِ خدا کے ہاتھوں اور پاؤں میں ڈال دینا ے ۔- لا اعلانِ بغاوت ہے ؛ 
نعرۂ آزادی ہے اور عزمو بت شکی ہے ۔ دیار_ عرب میں لا کے کارنامے 
ملاحظہ فرسائیے : 
ریز ریز از ضرب او لات و منات در جہات آزاد از بند جہات 
پر قبساے کہنہ چاک از دستر او فیصروکسریل ہلاک از دست او 
گاە دشت از برق و بارائش بدرد گه بجر از زور طوفائش بدرد 
عالمے در آتش او مثلر خس ایںرے ہمد پٹگامہٴ“ لا بود و بس 


۵٢‏ افبال 


علامہ فرساۓ ہیں کہ ہارے عہد میں روس نۓ جو کچھ کیا ے لا ہی 
کا تیجں ے : 


دوی ‏ ااقاب ر تک کر ا2ن از ضمیرش حرفر لا آمد بروں 
آں نظام کس را بر ہم زداست تیز نیئے بر رگرعالم زد است 


٠ 28‏ 7 7 ۱ بک طم ٴ٤‏ : 
مر روس ىا یہ ”انام لا“ اپنی جائز ہد سے آگے بڑھ نا ہے : 


کرد ام اندر مقاساتش نگ لا مسلاطیے : لا کلیسا ء لا اللہ 


یں لا اپنی ساری بت شکی کے باوجود غبر مکمل ے۔ الا کے ساتھ 
مل کر مکمل صورت اختیار کر سکا سے کیولکہ جلال اور جال کے ایک 


دوسرے میں پہوست ہوے سے نظامم حیات بنتا ے ۔ 
ہے ٠‏ ج ٠‏ ِ 
لا و الا ساز و رگر انخاسے نی ے اثبات مرگ امتاںے 


ضرب لم“ میں ایک نظم لا الین الا ا کے عنوان سے درج ہے ۔ اٰاس 39 
پڑھنے ہے پوری بات واسح ہو جائی سے : 


خودی ا سٹر نہاں لا الله ان الہ خودی سے تیغ ء نساں لا الله الا اللہ 


یوں تو ساری ؛ثنوی میں علابم تا لہجہ “پرجوش : خلوص انگیز اور 
چذبہ آفریں رہا ے مکر اس باب میں ء جس کا عنوان ے فنفر؛ یہ لہجہ بداہۃ* 
شدید تر اور سوثئر تر ہوگیا ے ۔ اس کی وجد یں ے کہ فٹر علامہ کا 
خاص الخاص ہوضوع ے اور انی شاعری میں انھوں ہے اس پر بہت زور دیا 
ے4 ۔ بار ہار اس کا ذ کر کیا ےہ اور ہر بار نے برنگر دیگر یان کیا ہےے۔ 
برنگ دیگر ہے یں ساد ہرگز نہیں کی علاس, یۓ اس کے ان پہلوؤں کو 
أُجاگر کیا ے جو ایک دوسرے کے الف ہیں ۔ ایسا ہرگز نہیں ۔ فقر تو 
ایک ایسا آساب سے جس ىک اپنی رونی یک رنکگ ے لیکن بختلف فضاؤں 
میں أترکر یہ روشنی بظہر لئے رنگ اختیارکر لی ے ۔ 

فقر ان اصطلاحات ہیں سے ے جن کے مفاہم علامب ۓے بدل دے 
ہیں ۔ خودی کا مشہوم علامب ک شاعری میں وہ نہیں جسے روابّی کہا 
جا سکتا ے ۔ عشق بھی علامہ کے ہاں نئے مفہوم میں ادا ہوا سے ۔ 


”پس چم باید کرد“ ۵۳ 


اٰاس طرح فقر اپنے روایتی مفہوم یعنی غریبی و مسکنت ےے الگ ہو کر 
پختگیٴ خودی کے معنوں میں استعال ہوا ے ۔ 

خودی اپی معراج پر پہنچ کر فقر بن جاتی ہے ۔ ۔ اس کا غرببی اور 
مسکیئی سے کوئی تعلق نہیں ۔ نقر زندگی کے اباب کی فراوانی کی ضد نہیں ء 
ثہ اسے رہبانبہت کہا جاتا ے ۔ بیس تو ذوق ا۔تغنا ےے ۔ فتر میں انسان 
دلیاوی ساز و سامان کو ہے کاہ کی بھی اہمیت نہ دیتا ۔ سی تو اسے اس 
ساز و سامان میں اضافے ہے خوشی ہوقی ہے اور ہ اس کے ضائٔع ہو جاۓ کا 
دکھ ہوتا ہے ۔ ۔ اس کا دل ان دوئوں جیزدں ے۔ مطلقاً ے ٹیا ہوتا سے ۔ 

زرے یاہا دسر اروا ی حطر و اوت ران ضا تا 
لہحہ بڑا گھمبیر ے -- فقر سے کہا ؟ 


چیست فتر اے بندگانِ آب و کل پیک تڈمو راہ ہیں ء یک زندہ دل 


۰ خیس گےر با تار لے شعرس اج فثراکر او سلطاریكی و ٭ہ 
فقر ذوق و شوق و تسلم و رضاست ‏ ىا امیٹم ایں متاع_ مصطاولٴ است 


میں نہیں کس سکتا کس فقر کی اس سد بڑی تعریف و ہو سکی سے 
کب سے متاع_ مصطنیل 7 گردانا جاۓ ۔ اس سے بڑی متاع کا تو تصوّر ہی 
نہیں کیا جا سکتا ۔فقثر ذوق و شوق ہے - ذوق و شوق میں نشاط کار 
کے ساتھ ساتي ”نسلسل عغل“ بھی پایا جانا ے ۔ علامد ۓ ذوق و شوق 
کی ترکیب جہاں بھی استعال ی ے اس میں جذڈے ی شدت اور فراوانی 
آگئی ے یس ذوق وشوق قلب و نظر کی زندی کی علامت بن گیا ے ۔ 
اس باب میں علامہ فقر کے گوناگوں ہہلوؤں کی نشان دہی کرے 
ہوۓ سسلسل آگے بڑھتے چلے جاے ہیں : 
فقر ب رکر و بیاں شبہخورے زند ‏ بر وامیس_ جہاں شبخورے زند 
ہر مقسامر دیگر انسدازد ترا از زجاج الماس می سازد ترا 
“َ‫ ای "َ‫ 
ے پراں را ذوقِ پروازے دہد ‏ پشتہ را تکیں_ شہہازے دہد 
پا سلاطیےے در فتند سرد فقیرں از شکوە بوریا لرزد 


سصریر 


- اقبال 


علامں ۓ جن لمحوں میں یں آخری شعر لکھا ہے ان کے ذہن میں ان 
واقعات کی یاد ارہ نکی ہوگ جن میں سلاطین_ وقت کسی ف_ بوریا نشی 
کی جھونپڑی میں جاۓے ہوۓ خوف و دہشت ہے لرز اُٹھتے تھے اور جن 
میں ایک درویش_ ے نوا کے اشارۂ چشم و ابرو ۓ بڑے سے بڑے حکمران 
کو تخت کی بلندی ہے أبار کر ذلت ى پستیوں میں دھکیل دیا تھا ۔ 

نفر گوشہ نشیی ء عزلت گزیئی یا رہبائیت ہپرگز نہیں ۔ فقر ترک رجہاں 
کی تعلم نہیں دیتا بلک ہ کہتا ے کہ اس دی ر _کہن کو تسخیر کرو جیسا کہ 
علامم فرساے ہیں ٠‏ 
اے کہ از ترک جہاں گوئی مگو ‏ ترکر ایں دیر_ کہ تسخیر_ او 
یہی معنوی تسلسل جاری سے : 
فقر موسن چیسٹ؟ تسخیر جہات بندەاز تائیر او سولاصفضات 
یہ تو فقر مومن کی شان سے اور فقر کافر کا انداز کیا ہے : 
فقر کافر خلوتِ دشت و در اُستٹ فقرر موسیں لرزهۂ بحر و ہر ١۔ت‏ ! 
زندیقی آں را سکونِ غار و کوە زندگی ایں را زا مرگ ہا شکوہ ! 
موت کائثنات کىَ سب سے بھیانک اور خوف ناک حقیقت ے‌ح مگر موسن 0 
لیے یں بھی ”با شکوہ؟“' ے : 


فقر چوں عریاں شود زیر پیر از نیب او بب لرزد ماہ و مہر 
فقر عریانں گرنی“ بدرو حنبن ‏ فقتر عریاں بانگر تکبیر حسین/ 
اسی اتنا میں علام ہ کو انی قوم کا خیال آ جاتا ہے جو مہ قرن سے خوارو 
زبوں ے ۔ سراد یں ے کہ اس پر فرنگ ہنۓ تین سو سال سے سیاسی تسلط 
جا رکھا سے ۔ یہ خیال کر کے وہ دکھی اور دلگیر ہو جاۓ ہیں : 
فقر را تا ذوق عریانی "ماند آں جلال ائدر مسلانی "عائد 
اور آگے چل کر ان کے ایک ایک لفظ سے گہرا غم ممایاں ہو جاتا ے : 
آ ژاری قسویے کے از پا بر قصاد 
مم و سلطاں زادو درویئے نزاد 


''پس چم باید کرد“ ۵۵ 


میر و سلطان جوق در جوق آئےۓ رہیں ۔ ان ک سطوت اور کر و پر ہے فقر 
سلامت نہیں رہتا ۔ فقر سلامت رہتا ے تو سچے درویشوں سے جو دلیا کی 
بڑی ہے بڑی طاقت کو بھی ٹھکرا دیتے ہیں اور جنھیں شہنشاہی عظمت 
ایک لمحے کے لے بھی متائر نہیں کر سکتی : 
داستان, او مپرس از من کم من چوں بگوچ آنغیم ایسد در سخن 
در گلوچ کریۓ یا کردا کر ایں قیامت اندرون_ سیئنہ پہ 
مسلم_ ایں کشور از خود نا امید عمر ہا شد با خدا مےردے ندید 
لا جرم از قوت دیں بدظن است کاروان خویش را خود رہزن است 
کارواں کے دل ہے جب اعساس زیاں جاتا رے تو وہ اپنے لیے خود رہزن 
کا کردار ادا کرنےۓ لگنا ے : 
پست فکر و دوں نہاد و کور ذوق مکتب و ملاے او عروم_ شوق 
زشتی“ اندیشم او را خوار کرد افتراق او را ز خود ہیزار کرد 
جس قوم میں افتراق و تشتت بڑھتا چلا جاۓ اس کا ہر فرد خود سے بیزار 
نہیں ہوگا تو کیا ہوگا ؟ 
تا ندائند از مقام و منزلش سد ذوق انثلاب اندر دلش 
طبعر او ے صحبتر سال خہەر خستم و افسردہ و حق نا پذیر 
پندۂ رد گردۂ مولاسٹ او مفلس و قلا‌ش و ے پرواست او 
یہ مایوسالہ لہجہ بدل جاتا ے اور وہ قوم سے بخاطب ہوۓ ہی : 
اے تھی از ذوق و شوق و سوز و درد 
سی شضاسی عصر مسابا ما چەہ کرد ! 
عصر ساسا رازما بیگائے کرد 
از جال مصطفول* ے گانه کرد 
علامم جہد وعمل کے شاعر ہیں ۔ وه قوم کو ازسر نو آمادۂ عمل 
کرے ہیں : 
تا کجا ایں خغوف و وسواس و پراس 
اندر ایی کشور مشام خود شناس 


- اقبال 


ایسےیےی چمریں دارد ہسے شاخ_ بلند 
بر ٹنگوںں شاخ آشیاںے_ خود ببند 
اُردو میں اس فارسی شعر کا مفہوم یوں بیان کیا ہے ؛ 
”بال_ چبریل“ 
قنساعت لہ کر عسالم_ رنگ و بو پر 
چم اور بھی ء آشیاں اور بھی ہی 
پیغام, عمل دیتے ہوۓ فرماے ہیں : 
خویشعی را تیزیٴ شمشیر دہ باز خود را در کفر تقدیر دہ 
اور ہر فرد ہلت کو اس کی چھھی ہوئی یا خوابیدہ قڑتوں کا احساس 
دلاۓ ہیں : 
اندرون تست سیل_ ے پناہ پیش او کوہ گراں مائند کاەہ 
اور سیل کی خصوصیت کیا سے 
سیل را ”کی ز ا آسودن اس یک نفس آسودنش ا بودن است 
سیل کو آسودگی سے کیا تعلق ء آسودگی تو اس ہکےہ لے موت کا حکم 
رکھٹی ہے ۔ 
آخر میں علامہ نے اپنے بارے میں کہا ہے : 


من ٹہ ٹلا ء ے فقیہٴ نکتہ ور ے سا از متر و درویشی خیس 
در رہ یں تیز بین و سست گام جنتی* 4 بی خام و کارم ناتعام 


اس کے باوجود جھے جو کچھ حاصل سے وہ دوسروں کے حصے میں بہت 
کم آیا ہے اور وہ ے دلر مضطرب : 

تا دل “پر اضطراع دادہ اند ‏ یک گرہ از صدگرہ بکشادہ الد 

از تب و تام نصیب خود بگیں بعد ازیں ناید چو من سرد قفقبر! 





رہ علامہ کی یہ رباعی (''ارمغانِ حجاز“') بھی پیش نظر رکھے : 
سر آمد رو زگاررے ایں فقر ے دگر داناے راز آید کہ اید 


'"پس چہ باید کرد“ ےھ 


علامں کو اس فقیری کا علم تھا جو قدرت ۓ انھیں عنایت فرماٹی تھی ۔ 
یں فقیری تو شہ:شاہی پر بھاری ے ۔ علامہ جس قسم کے !ا'فقبیر“ تھے وہ 
سر آمد رورگار ہوتا رے اور اُس جیسا داناۓ راز صدیوں کے بعد کہیں جا کر 
پیدا ہوتا ے ۔ 

فقر کی خصوصیات بیان کرۓ کے بعد علاممہ سرد حر کی طرف ٹتوجہ 
مبذول کرے ہپں ۔ 

علاسب ے نومبر ۳+ ر میں حکم سنائی غزثوی“ کے مزار مقدس 
کی زیارت کی تھی اور اس روز سعید یىی یادگار میں حکم ہی کے ایک مشہور 
تقصیدے ک ہمدی کرے ہورے چند ُہایٹ خوبصورت اشعار کے تھے 
(ا”بال چبریل؟') ۔ ان میں ابک یہ شعر بھی ے : 


پھروسا کر نہیں سکنے غلاموں کی بصیرت پر 
کے دثیا میں ثتط سس دانر "ری آنکھ ہے پینا 


سردان محر کی آنکھ بینا ہوتیق ے کیولکہ غلامی کے ممام اثرات ے عفوظ 
ری ے۔ یہ آنکھ خود دیکھی ے۔ اس یق بصارت اپی ہویق سے ۔ ی کسی 
اور آنکھ کے نور_ بصارت کی تاج نہیں ہوتی ۔ در آں حال کہ غلاموں کی 
آنکھ خود دیکھنے ء خود پہچالنےاور خود اندازہ لگاے سے حروم ہوق ے ۔ 
علایہ کے زاویہ' نکاہ سے مد “حر لا اللٰہ کی قوت سے روشن ضمیر ہوتا ے 
اور کسی سلطان یا میر کا غلام نہیں ہوتا ۔ مرد 'حر اونٹوں کی طرح بوجھ 
اُٹھاتا ے ء بوجھ اُٹھاۓ ہوئۓ راستے کی تمام تکلیفیں بہ خندہ پیشانی جھیلتا 
ہے ۔ پڑی مضبوطی ےہ زمین پر قدم رکھتا ے اور اُس کے اندروتی سوز 
ہے راہ ی نبض حرکت کرتی سے ۔ اس کے راستے میں جو بھی پتھر آتا ے 
وہ ہے حض ایک شیشہ گردانتا ے ۔ ظاہر و باطن میں ایک درویش نظر 
آتا ہے ؛ مگر ایسا درویش جو بادشاہوں ہے خراج لیتا ے ۔ ملت کے پیکر 
میں جو خونر گرم رواں دواں ے اس کی گرہی اسی درویش یا مرد مر 
کی صہبا ی سہون منت ے اور وہ ایک دریا ے جس ے ہاری قوت و 
عظمت کی نہریں نکی ہیں ۔ 


۸ھ اقبال 
ہارا اس ہے مقابلہ کیا : 


قپلےٴ ما گے کلیسا گاہ "دیسر و نخواہد رزقِ خویش از دستر غیر 
ما ہمد عبصد, ففرنگ او ع_دہ“ او ئی گنجد در جہان رنگ و یو 


یہ مثنوی اُس زساۓ میں لکھی گئی تھی جب بر صغیر غلام_ فرنگ تھا ۔ 
تو کہتے ہیں کہ ہم تو انگریزوں کے غلام ہیں ء انگریزوں کے بندے 
ہیں ء لیکن مر ٭حر صرف ا کا بندہ ے ء کسی اور کا بندہ ور کے نہیں ۔ 
سرد ٭حر کی صفات یہ ہیں : 
در جہان, ے بات او را بات مرگ او را از مقاماتِ حیات ! 
اہل دل ار صحبتِ ما مہمضمحل گیل ز فیض_ صحہتش داراے دل 
کار ما وابستہٴ تخمین و ظرنں _ او ہم ەکردار و کم گوید سخن 
سرد حر ی اصل خوبی کردار ے ؛ گفتار نہیں ۔ کردار عزم راسخ اور 
یتین حکم کا نتیجہ ہوتا ے اور جب دلوں کے اندر عمل کی قوتیں مضمحل 
ہو جاتی ہیں تو افراد ملت ”'گفتار کے غازیە““ بن جا ۓ ہیں ۔ علامہ نے 
اوہر کے دوسرے شعر میں اسی چیز کی طرف اشارہ کیا ے ۔ 
مد حر ہارے لیے ایک ”'آئڈیل“' ے اور ہمیں اس کی پیرویکرنی 
چاہیے ۔ چنانچہ علامہ فرماۓ ہیں : 
سرد "حر دریاے ژرف و بیکراں آب گر از حرو ۓے از اوداں 
مرثر_ ٭حر ایک بت گرا اور ٹاپیدا کنار سمندر سے ے۔ اس سے کٹننا بھی پانی 
حاصل کریں ؛ اس کے اندر کوئی کمی واقع نہیں ہوگی ۔ اس کے مقابلے میں 
آخری شعر ہیں : 
اے سرت گردمگریز از ما چو تیر دامت. او گیر و ے تابائہ گیر 
می ئہ روید حم دل از آب و کل ے نکاے از خداونداںں دل 
اندر ایی عالم پبرڑی یا غے تا نیساویزی ببداماںں_ کے ! 


''پس چہ باید کرد؟؛ ۵۹ 


”در اسرار_ شریعت؟“ اگلے باب کا عنوآان ے اور یں باب اس اعتبار 
سے مہایت اہم ے کب علامد نے اس میں انسانی زندگی کے ان مسائل پر 
غورو فکر کیا ہے جو السان کے لہے ے حد ضروری ہیں ۔ علامہ اسلام 
کو نسل انسائی کہ لیے بہترین نظام حیات سمجھتے ہیں ۔ اس لیے جب 
وہ انسانی بہتری کا ذ کر کرئۓے ہیں تو ان کی فکر اسی نظام_ حیات کو 
رکز توجد بناتی ے ۔ 

خااسن اس تاب ا ات اروا 

از شریعت احسن ا'تقویعم شو وارثرِ ازعانے ابراہم شو 


فٹ لوٹ میں علامہ ۓ فرمایا ے احسن التقوم““ تلمیح سے آیہ' قرآنی کی 
طرف جس کا مطلب یں سے کہ وجود انسانی کی ساخت نہایت احسن طریق 
پر ہوی ے ۔ انسان احسن التقوم کیوٹکر بن سکتا ہے ۔۔ اس سارے باب 
میں علامہ کے پیش نظر یہی سوال رہا سے ۔ 
احسن التتوع کے لے شریعت ہر عمل پیرا ہونا لازسی ے اور شریعت 
کیا ہے : 
شرع را دید یہ اعإق حیات 
فاش می خواہی اکر اسرار دیں ‏ ج ز بد اعاق ضمیں_ خود نہیں 
شریعت السان پر خارج ہے مسلط نہیں ہوق ۔ انسانی ضمیر ک گہرائیوں ہے 
اس کا تعلق ے ۔ اسلام یا شریعت کو دینِ فطرت کہا جاتا ے اور اسی 
چا پر کہا جانا ے کہ یہ انسائی فطرت کے عین مطابق ے ۔ اسلام انسان 
کے فطرق تقاضوں سے ہم آہنگ ے ۔ یہ اپنے ماننے والوں کو کسی ایسے 
حکم کی پابندی پر محہور نہیں کرتا جو ضەیر السانی کے خلاف سے ۔ 
احسن ااتقوج کے لیے ضروری سے کہ انسان : 
(الف) رزق حلال کاے ۔ بال_ جہریل“ میں سید ہندی پیر رومی 
ہے کہتا : 
علم و حکمت کا ملے کمولکر سراغ 
کس طرح ہاتھ آۓُ سوزو درد و داغ 


۳ اقبال 


ہو جاۓ ؛ زندگی کی جد وجہد میں حصہ لینے سے احتراز کرے اور زلدگ 
کی ضروریات کے لے دوسروں کے رحم و کرم پر بیروسا کرے ۔ یہ چیز 
انسانی کردار ہے اس کا سارا حسن چھین لیتّی ے ء اس کی ساری عظمت حم 
"کر تی ے ۔ مولانا رومی٥٣‏ ے فرمایا ے : 
ہرکہ شیراں را کند روباہ سزاج احتیساج و احتیاج و احتیساج 
اگلے باب میں علامہ کا قلم خون کے آنسو روتا ہوا محسوس ہوتا سے 
اس باب کا عنوان ے ''اشکے چند ہر افتراقِ ہندیاں“ ۔ علامہ کے بعض 
تنگ نظر اور تنگ دل نقاد علامہ پر یہ اازام لگاۓ ہس کہ وہ حبِ وطن 
نہیں ہیں ۔ یہ الزام سخت غلط اور گەراہ کن ے ۔ علامہ ے ابی شاعری 
کے کم و بیش ابتدائی زماۓ میں ”تصویر درد“ کے نام ہے ایک طویل 
اور ے حد موثر نظم کہی تھی جس کا پہلا شعر ہے : 
نہیں منت کش تاب ننیدن داستارے میری 
خموشی گفتگو ےء ے زبانی ے زباں میری 
اس نظم کے دو شعر واذح طور پر بتا رے ہیں کہ علامہ جہاں تک 
حب الوطنی کا تعلق ے کسی بڑے ہے بڑے وطن پرست ہے بھی پیچھے 
نہیں ہیں ۔کہتے ہیں : 
رلاٹا ےے ترا نظارہ اے ہندوستصاں جه کو 
کہ عہرت خیز سے تیرا فسالہ سب فسانوں میں 
اور ہندوستالیوں کو یوں درس عہرت دیتے ہیں : 


نہ سمجھو کے تو سٹ جاؤ کے اے ہندوستاں والو ! 

مھاری داستاں تک بھی نہ ہوگی داستائوں میں 
یہ زمانہ ے ۵. و و سے پہلے کا اور یہ مشنوی ”پس چہ بای د کرد“ ۱۹۳۲ 
میں لکھی گئی ے ۔ یہاں بھی ان کا قلم افتراقِ ہندیاں پر خون کے آنسو 
بہا رہا ے۔ ان کک حب الوطنی میں اتی شدت آ گئی ‏ ےکہ وہ ''ہندوستان 
والوں“ سے سخاطب ہونۓ کے بجاۓ ہمالہ؛ اطک (اٹک) اور رود_ گنگا سے 


'”٭پس چە ہاید کرد“ ۳ 


خاطب ہو ےۓ ہیں ۔ بظاہر اہے ایک خعلیہانہ یا شاعرانہ اندا زکہا جاۓ گا۔ 
پہ خطیبانہ اور شاعرانہ انداز ہی سہی مگر اس ہے یہ تو ظاہر ہو جاتا ہے 
کب علامہ کے اس ے ساختہ پن میں وہ عحبت کتنّی شدید ہے جو انھیں 
وطن کے بہاڑوں ء زمینوں اور دریاؤں سے ہے۔ پہلا شعر ہی یہ ہے : 
اے ہبالد ! اے اطک ! اے رود_ گنگ 
زیستن شاکے چنسات ے آب و رنگ 

ے آب و رنگ زندگی غلامی کی زندی ے ۔ اب وہ ابی حالت کا اظہار 
کرے ہوۓ کہتے ہیں : 
پس سہدارے از فراست ے نصیب نوجواارے از محبت ے نصیب 
اور اس شعر سے کتنی حسرت لبکتی سے : 
شرق وغرب آزاد وما تخچیر غیر ‏ خشت ر سا سرسایہ' تعمیر_ غیر 
زندگئی بر سرادم دیگراتےیس جاوداں سرگ است ‏ رے خواب گراں 
یہ موت (غلامی) آسانوں سے نہیں آتی بلکہ ہارے دلوں میں پیدا وق سچ : 
نیست ایں سم کے کہ آید ز آمارے ‏ خم او می بالد از اعاقر جاےن 
ہہاری غلامی کی وجە کیا سے ؟ علامہ اس سلسلے میں کمہتے ہیں : 
ہندیاںریل با یک دگر آویختند فتتس ہاۓ کہنہ باز انگختند 
فرنگی اس ہے پورا پورا فائدہ اُٹھاۓ ہیں : 
تا فرتقل تقوبے از مغرب زمیں ٛالث آسد در نزاع_ کفر و دیں 
کس تداند جلوۂ آب از سراب انقلاب ! اے انقلاب ! اے انقلاب! 

اس طرح درس عہرت دینے کے بعد علامہ افراد_ قوم کو درس عمل 
دیتے ہیں : 
اے قسرا پر لحظہ فکر_ آب و گل از حضورر حق طلب یک زندہ دل 
یہ زندہ دل زندی کی سب سے بڑی اور سب سے تابناک حقیقت ے : 
آشیسائش کر چد در آب و گل است - ”نہ فلک سرگشتہٴ ایں یک دل است 
تا ئ پنداری کہ از خاک است او از بلندی ہاۓ افلاک است او 


7 ابال 


ایں جہاں او را حریج _کوے دوست ‏ از قباے لاله گیرد بوے دوست 
ب ‌ '* 
چو چراغ اندر شہستانٰ بدن روش از وے خلوت و ہم انجمن 
ایں چنئیں دل خود لگر ؛ لہ مہست جز بہ درویشی می آید بدست 
اے جسواں دامان او حکم بگیر در غلامی زادۂم آزاد مہر 
علامہ سیاسیاتر حاضرہ پر اظہار خیال کرے ہوۓ اسے ”ے بصر“ 
کہتے ہیں اوررے بصر اس بنا پر کہتے ہیں کہ یہ ان زنبیروں کو مضبوط 
ہے مضبوط تر کر دیٹی ہے جن میں غلام جکڑے رہتے ہیں 
اس مثنوی کی تحریر ہے بہت پہلے علامہ کہ چکے ہیں (''یانگر درا 
حصد سوع) : 
ابھی نک آدمی صیدر زبون_ شہرباری ے 
قیامت ‏ ےکہ انساں نوع انساں تا شکاری ے ! 
جمہوریت کا بڑا زور شور ے سگر جمہوریت کیا ہے : 
گرمی“ ہنگامہٴ جمہور دید پردہ بر روۓ ملوکی تکشید 
شوضس یی کا نے 


”انگ درا“ ٤‏ حصہ سوم 

ے ہی سا زکہن مغرب کا جمہوری نظام 

جس کے پردوں میں نہیں غیر از نواۓ قیصری 

دیو استبداد جمہوری قبا میں پہاے کوب 

تو سمجھتا ے یہ آزادی کی ے یلم پری 
سیاسیاتِ حاضرہ آدم یکو آزادانہ فضاؤں میں پرواز کرنۓ کی اجازت ہی 
نہیں دیٹی ۔ یہ بال و پر چھین لیتی ے اور انسان کے ہاتھ میں ایک ایسی 
کلید دے دیٹی ہے جس سے کوئی دروازہ بھی نہیں کهل سکنا۔ اس کی 
فریب کاری ملاحظہ فرمائیے کہ گرضار پرندے ہے کہّتی سے کہ دشت و 
مغزار میں گھونسلا بنانا ایک خطرناک اقدام ے کیونکە یہاں شاہین و 
چرغ کسی وقت بھی حملہ کر سکتے ہیں ۔ گھونسلہ خانہٴ صیاد میں تعمیر 
کرنا چاہے ۔ اس جگد کوئی زبردست پرندہ حمله آور نہیں ہو مکتا۔ 


'پس چیہ باید کرد؟“ ک٦‏ 

سیاسیاتِ حاضرہ حعض قریمب اور سراب سے ۔ آریاب_ سیاسمت کی گفتگو میس 
یوں تو بڑی حرارت ہوٹی ے مگر ان کی تقریر چلودار ہوق ے ؛ یعٹنی یہ 

علامہ سید گ4۴ ہے خاطب ہوتے ہیں ۳ 

حفظر خود کریۃں حبر افیوئش مور 
اپنا تحفظ آپ کر۔ اس افیون ہے پرہیزکر جو وہ محبت میں پیٹ کر 
مھی دے رے ہی ۔ وہ ہہ عراد ارباب سیاستر حاضرہ ہی ۔ یہ 
اربابِ سیاست اس ساحرے الموط س ےکم نہیں ہیں جو اپنے اسبروں کو برگر 
حشیش دیتا تھا اور کہتا تھا کہ یہ شاخ_ نبات ے : 
”ہانگ درا“ ؛ حصہ سوم 
ساعر الموط نت یھ کو دیا برگز خشیش 
اور تو اے ے خہر! سمجھا ا ہے شاخ لبات 

علامہ مد 'حر کو ہدایت دیتے ہیں کہ : 
پیش فرعونارے بکو حرفر کلم تا کنند ضرب تر دریسا را دو نم 

اس باب (سیا۔۔یات حاضرہ) _کے دودرے بند میں علامہ کو اپنے تھکےماندہ 
کارواں کا خیال آ جاتا ے ۔ وہ اس بات پ رگہرے غم کا اظہا رکرتۓ ہیں 
کہ اس کارواں کے امیر میں ”ور جاں“ نہیں ے ۔ یہ تن پرستء جاہ مسمت 
اورکم نگاہ ہیں ۔ لا اللہ کا حقیقی تقاضا کیا ے ۔۔ یں اس سے ے خبر ے ۔ 
پیدا حرم میں ہوا ے لیکن مرید کلیسا کا ہے ۔ افسوس ؛ اس ہے ہارے 
قومی لنگ و اموس کا پردہ جاک کر دیا ے ۔ 

علامہ اہل کارواں سے کہۓے ہیں کہ اس میر کارواں کا دامن مت 
تھاسو کیونکہ اس کے سیئۓے میں روشن دل نہیں ے ۔ 
”'خودی'' ے حروم ہو گئی ے ۔ اب ید ایک ایسا تنکا بن گئی ہے جسے 
ہوا کے چجھوٹکے جہاں چاہیں اُڑا کر لے جا سکتے ہیں ۔ انسوس : 
آں سرور آں سوز مششاق 'مالد در حرم صاحب دلے باق ناند 


-٦‏ اقبال 
علام کا ہر فرد ملت کے ام یہی پیغام سے : 
زیستن تاکے ہی بحر اندر چو خس - سخت شو چوں کوہ از ضبطلفس 
اس باب کا آخری شعر ے : 
عید آزاداں شکوہ ملک و دیرےلی عیدر عکومارے جوم ہوٹیں ! 
اکلے باب می علامہ سر عریبں سے مغاطب ہوے ہیں ۔ شروع ہی میں 
امت کو یہ دعا دبتے ہیں کہ تیرے دشت دار ہمیشہ سلامت رہیں ۔ پھر 
پوچھتے ہیں کہ بھلا یں تو بتاؤ کہ سب سے پہلے کس نے نعرۂ لا قیصر و 
کسرعلا٢‏ بلند کیا تھاء کس ۓ سب ہے لے قرآن جید بڑھا تھا ؟ وەکون 
تھا جس نۓ رمز الا الہ لوگوں کو سکھائی تھی ؟ بد چراغ پہلے بہل 
کہاں روشن ہوا تھا ؟ علم و حکمت کس کے دستر خوان کے ریڑے ہیں ؟ 
کی کی شان میں آیہ ”فاصبححّ ۳٣‏ نازل ہوئٹی تھی ؟ 
یہاں علامہ حضور ختمی مرتبت٭* کا ذکر یوں کرتے ہیں : 

حریت پإروردۂآغضوش اوست یعنی اسوز امم از دوش اوست 
او دلے در پسکر آدم ہساد او نقتاب از طلعتر آدم کشاد 
پر خداوئدر کہی رااو شکست پر کہن شاخ از تنحم او غنچپ بست 
گی ہنسگامہٴ بسدر و حنیں ۔حیدر و صدیق و فاروقء و حسین ى٣‏ 
اس حصے کا خاتم خواجہ عطار کے اس شعر (ہب تغیر_ لفظی) پر کیا سے : 
''حمد ے حد س رسول 7 پاک را آں کہ ایماں داد مشتر خاک را“ 
نعتیں شعروں ‏ کے بعد علامہ ملٹر عرہیہ کو یوں درس عمل دیتے ہیں : 

حق گرا براں تر اڑ شمشبر کرد سارباے را را کب تقدیر کرد 





تلعیح سے مشہور حدیث کی طرف جس کا ترجمہ سے : اسلام میں 
قیصر و کسریل کی کوئی گنجائش نہیں ے ۔ 
ا پوری آیت کا ترجمہ یہ ے : یاد کرو اق کا یہ احسان کہ جب تم 
ایک دوسرے کے دشمن تھے تو اس ے تمھارے دلوں میں ہاہمی عبت پیدا 
کی اور اس محبت کے اثر سے تم آپس میں بھائی بھائی بن گۓے ۔ 


”پس چہ باید کرد“ ے٦‏ 


علام۔, ملت عرہیں کو یاد دلاے ہیں کہ ایمان لاۓ ہے پیشٹر تمھاری 
حیثیت کچھ بھی نہیں تھی ۔ اللہ ےۓ "مھیں شمشیر ہے زیادہ '”'یراں““ بنا دیا 
اور وہ لوگ جو حض سارباں تھے وہ ”'تقدیر ساز؛ بن گئے ۔ اُنھوں ے نہ 
صرف اپّی قسمت بدل دی بلکہ اوروں کا مقدر بھی تبدیل کر دیا ۔ 

علامد بڑی درد مندی سے آُستر عرییں سے بخاطب ہوۓ ہیں : 


آتے بودی اہم گردیدۂغ بزم خودرا خود ز ہم پاشیدۂغ 
اور تنبیں کے طور پر فرەماے ہیں : 

کد از بند خودی وا اوست ؛ مرد رکە ہا پیکانکاں بیوست ء؛ رد 
ہرگ از بند, خو ر ص ہر ص 


علامہ جس زساۓ کا ذکر کر رے پں اس وقت ملتر عریید کا شیرازہ 
بکھر چکا تھا ۔ افراد, مات سے یقینی کے مرض میں مبتلا ہو گۓ تھے ۔ 
اُنھیں اپنے اُوپر اعماد نہیں رہا تھا اور دوسروں کے دستر لگر ہو کر رہ 
گۓ تھے ۔ علاہہ کہتے ہی ں کو جو قوم اپنی خودی سے حروم ہو جاق ے ء 
اپنی ذاتی صلاحیتوں پر اعتاد نہیں کری اور اپنوں کو نظر انداز کر کے 
دوسروں سے پیوست ہو جاتی سے ؛ وہ بد حیثیت قوم کہ زندہ نہیں رہتی ۔- 
س جاق سے ۔ اور یہی اس دور میں ملت_ عربید کا المیں تھا ۔ ملت_ عرلیيد 
کی سب سے بڑی غلطی یا سب ہہ بڑی کمزوری یہ تھ یکہ اس نۓ ترکوں 
کے خلاف فرنگ ہے رشتہٴ مودت قائمم کر لیا تھا اور نہیں جانتی تھی کہ اس 
کا انجام کیا ہوگا ۔ انگریز تو چاہتے ہی یہ تھے کہ اہل_ عرب ان کے سانھ 
تعلقات استوار کر لیں تا کہ وہ اپنی قوت میں اضافە کر کے یا دوسرے 
لفظوں میں یہ کہ ان ک طرف سے ے نیاز ہوکر ان لوگوں کو سیاسی موت 
مار دیں جن کے ساتھ اہل_ عرب کا از روۓ اسلام بھائی چارہ قائم ے ۔ 
اور فرلگ اس معاملے میں کا یاب ہو گیا ۔ علامہ ملت سے کہتے ہیں : 


از فریبر او اگر خواہی آمارے_. _ اخٹرائش را ز حوض_ خسود براں 
حکمتش ہر قوم ر ے چارہ کرد وحدتر_ اعرابیاںرےےی صد پارہ کرد 


۸ امبال 


به دو نعر بطور_ خاص قابل توچ۔ ہیں : 


* 


ای پ 
مد صحرا ! پخت ت رکی خام را بر عسارر_ خود بزرں ایام را 
علامد ”'ضرب کایم“' میں فرما چکے ہیں : 
فطرت کے متاصد کی کرتا ہے نگہبانی 
یا پن_دۂ صحرائی ء یا مرد_ ککہستانی 
صحرا علامہ کے ہاں ایک وسیع ”'قطعد ارفض“ نہیں جس میں سقر کرنا 
حلد درحہ دذدوار اس ہے ۔ صحرا استعارہ ے زندق بس رکرےۓ کا ایک خاص 
انداز سے ۔ صحرا علامت ے ے بایاں وسعتوں کی ؛ تیز و تند جھوٹکوں 
”انگ درا/؛ کے تیسرے حصے میں ایک طویل اور نہایت 
خوب صورت نظم ے ''خضر راہ“ ۔ اس میں شاعر خضر ہے پوچھتا ے : 
چھوڑ کر آبادیاں رہتا ے تو صحرا نورد 
زندگ تیری ے ے روز وشب و فردا و دوش 
حضر جواب د یتا سے : 
کیوں تعجب ہے سی صحرا نوردی پر تچھے 
یہ ت5 ہوےۓ دسادم زندیىق یی ےی دلیل 
اے رہین_ خانس تو ےۓے وە ساں دیکھا ہی 
گونتی ہے جب فضاۓ دشت میں ہانگ رحیل ! 
ریت یس ٹیلے پں وہ آہو کا ے پروا خسرام 
وہ حضر ے برگ و ساماں وہ سر ے سنگ و میل! 
صحرا علامہ کو بہت عزیز ے کیولکں زندگی یہاں مسلسل حرک تکریق 
ے ۔ یہاں تگا ہوۓ دمادم ے ۔ یہاں ہانگر رحیل گونبتی سے ۔ یہاں 
ریت کے ٹیلے بر آہو کا ے پروا خرام ہوتا ے ۔ الغرض یہاں سفر ہی سفر 
ے ٴ٤‏ حرکت ہی خر کت سے ۔ 
اب وہ باب آنا ےے جس کے نام پر کتاب کا عنوان رکھا گیا ہے ؛ 


'٭پسں چہ باید کرد“ - 


یعنی !'پس چب باید کرد اے اقوام_ شرق“ ۔ علابد اقوامر شرق کی 
کمزوریاں ایک ایک کر کے بتا چکے ہیں ء درس عبرت بھی دے چکے ہیں 
اور درس عمل میں اب ان سے کہہتے ہیں کہ موجودہ حالات میں تمھیس کیا 
کرنا چاہے ء مھارا لائحہ عمل کیا ہونا چاہے ‏ "مھاری سر گرمیاں عمل 
کے کس سانچے میں ڈھل جانی چاہییں ۔ 

کہتے ہیں : 

آدمیت زار فالید از فرنگ _ زندگ ہنکامہ برچید از فرنگ 
فرلگ ۓ السالیت کر تباهہ کر ديا ے اور آدمیت اس کے ظلم کے 
پاتھوں رو رہی ے ۔ مگر علامہ جہد و عمل + روشی اور أبید کے شاعر 
ہیں ۔ کہتے ہیں کہ اس میں کوئی شک نہیں حضرت انسان جن سشکلات میں 
گرفتار ہو گیا ے وہ اس کی ہبدا کى ہوئی ہیں اور آدمیت کے اندر جو چھپا 
ہوا غم اسے تڑپاٹا رہتا ے وہ اس کے ظلم و سم کا نتیجہ ے ۔ مگر مایوس 
ہوۓ کی کوئی بات نہیں کیونکہ : 
یورپ از شمشیں خود بسمل فتاد زیر گردوں رسم لادیئی نہاد 
علامہ اقوام_ شرق کو سبق دیتے ہیں : 

پرچە می بی ز الوار حق است حکەتر اشیاز اسرار حق است 
ہرکہ آیاتِ خدا بیند حر اس اصلر ایں حکمت ز حکم_أُنظر است٣‏ 

اس حصے میں علامہ مات اسلامیں کے قوائین کا فرنگ (یورپ) کے 
قوالین ہے مقابلہکرے ہیں ۔ وہ اقوام_ مشرق (اور اقوام مشرق سے ہر 
جگہ مراد اسلامی اقوام مشرق ےے) سے کہتے ہیں کہ تمھیں بمھارے اللہ 
نے حکم دیا سے کہ نظام_ فطرت کا بغور مطالعہ کرو ۔ اس ہے تمھیں معلوم 
ہوگا کہ اس میں مھارے لیے ے حد و حساب بصیرتیں ہیں ۔ تم مطالعہ' 
فطرت ے وہ حکم و بصائر سیکھ سکتے ہو جو یورپ کی مادہ پرست تومیں 





حکم انظر؛' : تلمیح ہے آیہٴ قرآئی کی طرف فانظر الول الابل کیف 
خلقت ؛ یعی نظام_ فطرت 6 بغور مطالعب کرو۔ ٠‏ 


اقبال 


پ۴ 
ہیں سیکھ سکتیں ۔ اس مطالعے سے تمھارے اندر ایک ایسا جذیہٴ روحالیت 
بیدار ہو سکتا ے جس سے مھارے دل و دماغ روشن و تابناک ہو جائیں 
گے ۔ یں روشنی اور ابنایق یورپ کو کہاں نصیب ؟ یہ دالئش جو تم 
حاصل کرو کے دائش نورائی ے ہ اور دائشِ افرٹگیاں کیا ے٤‏ .: 
دانئشِ افرنگیساںی تیغے بدوش در بلاک لوع_ الساں سخ تکوش 
اُس کی وجہ یی ے کہ : 

عقل و فکرش ےعیار خوب و زشت 

چشم او ے نم؛ دل او سنگ و خشثت 

علم ازو رسواست اندر شہر و دخثت 

جبرئیل از صحبتش ابلیسں گشثت 
یورپ کے عام کی یں ”برکت“' سے کہ یہاں جبہریل بھی ابلیس بن 
خاناہوہ 

یورب دین سے بیزار ہو گبا ے اور اس نے لادیئی اختیا رر کر ی ے ۔ 
اس لیے اُس کی ساری تگ و دو مادی ترقیوں تک عدود ہوکر رہ گئی ے ۔ 
انسائیت کے لیے اُس کے دل میں کوئی درد نہیں رہا ۔ آدمیت کے دکھ درد 
پر اس کی آنکھ سے ایک قطرۂ اشک بھی نہیں گرتا ۔ جب دل ہی سنک و 
علاىہ اقوام مشرق سے کہۃ ہس : 

اے کہ جاں را باز می دانی ز تن سحرے ایں ہذیب لا دینے شمکن 
روح شرق اندر تنش باید دمید تا بنگردد قفل معتی را کلید 
اُس "دور میں یورپ کے ایک آس سطلق (مسولینی) ےۓ حبشےہ پر حمله 
کر دیا تھا ۔ علامہ پڑے دکھ بھرے انداز میں کہتے ہیں : 
شرع یورپ ے نزاع_ قیل و قال ‏ برہ را کرد است ہر گرگاں حلال 
حبشُہ کی حیثیت ایک برہ ہی کی تھی اور اٹلی کا قصاب اس کی بوٹی ہوئٹی 


کرۓ پر تل گیا تھا ۔ 
علامہ جعمیتِ اقوام_ عالم ے۔ مایوس ہیں کیوٹکہ یہاں بھی سفید فام 
قوموں کی پالیسی جاری و ساری ہے اور یہ پالیسی وہ ے جس کا ذکر 
آنھوں ۓ أوپر کے دوسرے شعر کے مصەرع_ انی میں کیا سے : 
برہ را کرد است بر گرگاں حلال 
در جنیوا چیست غیں از نکر ون صید تو ایں میش و آں خچیر من! 


کیا خوب کہا ے ! یی مادہ پرسمٹ ہ؛+ەے رحم اور ے بصموم اقوام مغرب کیا 
کیا سوچتی ہیں ۔ ”ید بھیڑ تمھارا شکار ے اور وہ مبرا شکار جے“۔ ان کی 
سوچ ٹرکی میں بروے کار آئی تھی ۔ ٹری کہ !کڑے ٹکڑے کر کے اُنھوں 
ےے ہورا تک ری ىی :بائٹ یا نیا 
یہ پورا ہاب ہی درس عمل سے بھرا ہوا ے ۔ علامہ بار پار اہل_ خاور 
کو آمادۂ عم ل کرے ہیں ؛ مگر آمادۂ عمل کرۓ بت پہلے بتاۓ ہیں کہ 
ہم ہیں کیا اور ہاری حیثیت کیا ہے : 
ہم ہتر ہم دیں ز خاکر خاور است 
رشکر گردوں خاکر پاک خاور استٹ 
وا عودم آنیہ ود اندر حجاب 
آفتساب از ساوما از آغتصاب 
نے ستف را کو او ات مات 
شوکتر ہر بجر از طوفاںں_ مامت 
روح_ خود در سوز بیہ4ل دیددہ ام 
خوں_ آدم در رگ گل دییدہ ایم 


اور درس عمل یوں دیتے ہیں : 
اے امینر دولحر تہذیب و دیں ‏ آنں ید پیضا پر آر از آستیےں 
خیسزو ازکار اہم بکشاگرہ ‏ نشہٴافرنگ را از سر بئے 
نقٌے از جمعیتر اور فگرں وا ستاں خودرا ز دستر اہرمن 


7 اتبال 


آخر میں فرماے ہیں : 
آنغی,ں از خشاکر تو ثرست اے ضر میعن 
آے فروش و آ بہوش و آے بور 
پھر بھی علامہ پر یہ الزام لیا جاتا ے کہ انھیں وطن سے محبت نہیں ہے : 
آں ٹکو ییناں کے خود را دید اند خسود گلم_ خسویش را بےافید الد 
ہدیشی کمخوات و ریشم و ہرلیاں پہننے سے ہہتر ے کہ اپنے ملک کا بنا 
ہوا انتہائی سادہ لباس پئیں ۔ اسی میں ہاری شان ہے : 
اے ز کار عصر حاضر ے خبر چرب دستباۓ یورپ را نگر 
قسا ی از ابریثم تو ساختند بازڑ او را پیش تو انداختند 
ہاےۓ ہیں اور یہی قالین ہارے بازاروں میں لا کر بیچتے ہیں ۔ مصحقی ے 
ہندوستاں میں دولت و ثروت ج وکچھ بھی تھی 
کافر فرلگیسورے نے بے تکدبیر کھینچ لی 
آخری دو شعر پں : 
چشم_ تو از ظاہرش افسوں خورد رنگ و آب او تکراازجابرد 
واے آں دریا کہ موج شکم ثبید گوہر خود را ز غواصاں خرید ! 
آخر میں علامں حضور رسالت مب میں عرض داشت پی شکرے ہیں ۔ 
بعض حضرات ۓ علامہ اقبال کی زندگ ہی میں یہ اعتراض کیا تھا کہ جب 
انھوں ےے اقوام_ سشرق ہے خطاب کیا سے تو اس خطاب میں ان قوموں 
کو بھی شریک کرنا چاہے تھا جو غیر مسلم ہیں ۔ علامہ ۓ غیر مسلم 





'خ-۔ ملاحظہ ہو رام کك مضمون اعلامں اقبال ی دعائیں؟“ مطہوعب 
”قوش ' :؛ اقبال مر ۔ 


''پس چہ باید کرد؟' ۳ 


اقوام کو لظر انداز کر کے کیوں صرف '٭اسلامیانٰ مشرق“ ہی کو اپنا غاطب 
بنایا ے؟ جہاں تک میں غور کر سکا ہوں اس ندجے پر پہنچا ہوں کہ 
مات اسلامیہ ان تمام نہہوں اور پغمبروں کی وارث ے جو سر زمین مشرق 
میں وقتاً فوقتاً بیدا ہوۓ رے ہیں ۔ کویا ان سب نبیوں اور پیغمبروں کی 
تعلیات نسلا بعد نسل ان تک پہنچی ہیں ۔ یز ملتر اسلامیں کو زمین پر 
ثیایت اللہیە کا فریضہ ادا کرنا چاہیے ء اس لیے یہ ذمے داری اسی پر عائد 
ہوق ے کہ وہ مشرق کے اندھیروں میں روشنی پھیلاۓ ہ خاوریوں کو یورپ 
کے ظام و تشدد ہے نات دلاۓ اور فرگی فریب کاریوں کا پردہ چاک کرے ۔ 
یہی وجہ ے کہ وہ فرزندانِ توحید ہے خاطب ہیں اور انھں جہاں ان ک 
کمزوریوں ہے مطلع کر رے ہیں وہاں انھیں ان کے قرائض سے بھی آػہ 
کرۓ میں کسی قامل و تردد سے کام نریں لیتے ۔ آج ہے بہت پہلے علامہ 
ۓ کہا تھا ('ہانگ_ درا/') : 
سبق پھر پڑھ صداقت کا ء عدالت کا ء شجاعت کا 
یسا جسائۓ گا تجھ ہے کام دلیسا کی اسامت کا 

جب اس زاویدہ'ٴ لاہ ے اس مشتوی کو سمجھنے کی کوشش کی جاۓ 
تو یہ اعتراض ء جس کا میں ۓ اوپر ذ کر کیا ے ء اپنا سارا وزن کھو دیتا 
ے اور کسی صورت میں معقول نظر نہیں آتا ۔ 

علامں کی اس مثنوی کو ان کا ایک نہایت اہم شعری کارنامہ سمجھا 
جالا چاہے اور ید اس پنا ہر کم اس کے ذریعے انھوں ے اپنا فلسفہ ء اپنا 
نظریہ اور اپنا پیغام پڑی سادگی ہے گر بڑی وضاحت ے پیش کر دیا ے ۔ 
یہ سادگی ایسی سادگیق ے جو دئیاۓ ادب میں معجزهۂ فن کی حیثیت رکھٹی 
ہے اور معجزهۂ فن خون جگر کے بغیر غور ہذیر نہیں ہو سکتاع 


معجزہ فں ىىق ہے خورِ جگر ہے منمود 


لا و الا 


فضاۓ ور میں کرتا لہ شاخ و برگ و ہر پیدا 
سفر خاکی شبستاں ہے ئہ کر سکتا اگر دالہ 


پا زندگ ہیں ابتدا لا اتا إلا“ 
پیا موت ے جب لا ہوا الا سے بی۰الہ ! 


وہ ملت روح جس کی لا سے آگے بڑھ نہیں سکتی ! 
یں جالو ہوا لب ربز اس ملت کا ہیالہ ! 


0 البال :- 'ضرب کلم“ 


عارف سیا!کوٹی 


اقبال اور سیہ فام اقوام 


انسانی تار یک ایتدا ہی ے۔ بنیادی حقوق کا سسئلہ ہر معاشرے میں 
اہمیت کا حامل رہا ے ۔ انسانوں کے ایک گروە ۓ اختیار و اقتدار کے 
نشے سے بدمست ہ وکر تاجائز اور غیر منصفائہ حربوں کے ذریعے دوسرےگروہ 
کو ان حقوق سے محروم کرۓ کی مذموم کوشش یق ہے ۔ خالف گروە کو 
پھر طریق دباۓ اور ذلیل و خوار کرنۓ میں کوئی کسر نہ اُٹھا رکھی ۔ 
اس فوقیت کی بتیاد کبھی نسلى برتری ہر ء کبھی طاقت و قّت اور کثرتر 
مقدار پر استوار ہوئی ء کبھی مال و دولت کی فراوانی اور وسائل و ذرائع 
کی ارزانیق ۓ یہ گل کھلاے ء کبھی سائنس اور ٹیکنالوجی کی ترق اور 
انکہ فات و ایجادات ۓ یہ قیامت ڈھائی اورکبھی رنگ کی دلکشی اور رعنائی 
ے یم فتثد جگایا ۔ الغرض کسی لہ کسی وجہ ہے استحصال کا بازار گرم رہاء 
انسائیت کی قبا چاک ہوق رہی ؛ بٹئیادی حقوق پامال ہوۓ اور حق کی آواز 
دبائی گئی اور بقول اقبال : 

نسل ؛ قومیت ؛ کلیسا ء سلطنت ء تہذیب ؛ رنگ 
خواجگی ۓ خوب چن چن کر بنساۓ مسکرات 

لیکن یہ بھی ایک حقیقت ے کہ اس دلیا میں ایسے عظمِ انسان بھی 
پیدا ہوے رے جو خالف ترین حالات میں بھی انسائی حقوق کے مشعل 
پردار رے ۔ قابل تکریم و تعظم ہی وہ انسانیت دومتٹ اور آدمیٹ نواز افراد 
جو حقوقِ انسانی کی خاطر مصروفِ جہاد رے ء جو امتیازات ؛ ٹا انصاق ء 
عدم مساوات اور جور و جبر کے بھڑکتے ہوۓ شعلوں کو اہنے اشکوں کی 

ڈا 


٦‏ اقبال 


شبنم اور جگر کے خون ےی ٹھنڈا کرتۓ رے ۔ افلاطون نے ناانصافق کے 
خلاف آواز اُٹھائی ۔ سقراط نۓ گمراء خواص کو رام راست کی تاقین کی ؛ 
پاداش میں زہر کا بیالہ پہا ۔ جائس کلبی حمر منصفانہ امتیازات کا مخالف تھا ۔ 
سہاتما بدھ ے انسان کو انسان کی غلامی ہے جات دلاۓ کے لیے تثت ؛ 
سلطنت ؛ بیوی مچوں ؛ وطن : گھر اور آرام و آسایش پر لات ہناری اور 
عظمتر انسائیت کا پرچم بلند کیا ۔ سریں کرشن سہاراج ہے مظلوم بانڈوؤں 
ک ساتھ دیا ء ظاام و جابر کوروؤں کا غرور خاک میں ملا دیا ۔ مہاما 
سہاپیر کے چین مت میں امتیازات کا وجود نہیں ۔ مارٹن لوتھر انسانی گروہوں 
کہ عدم مساوات 5 کی خیلج کو پاٹتا رہا ۔ راجا رام موہن راۓ نے عورتوں 
کے حقوق کا قانون بنوایا اور ہندو ساج سے ستی جیسی غیر انسانی اور 
وحشیائب رسم کا خاعب ہوا ۔ کارل مارکس طبقاق کشمکش کا بخالف اور 
مساواب کا حامی تھا اور الیجاہ ےۓ اسریکد کے سیہ فام لوگوں میں شعور 
پیدا کیا ۔ اُنھیں بتاپا کہ وہ بی سفید فاموں کی طرح انسان ہی اور ساوی 
حقوق رکھتے ہیں ۔ ماؤ زے تنگ نۓ استحصا یىی نظام کو ُکھاڑ پھینکا اور 
انسانیت کی توتقبر بڑھائی اور اقوام متحدہ کے منشور میں ہر انسان کو 
مساوی عز و شرف کا مستحق ٹھپرایا گیا ے اور یہ ادارہ انسائی حقوق 
کہ تحفظ کے لیے واقعی سرگرم عمل ہے ۔ 

ہر احتجاج صدا بصحرا ثابت ہوا ۔ ہر انفرادی کوشش جلد ے ائر 
ہوکئی ۔ اندھیروں کے سی ےکو چی رکر روشنی ک کرئیں اُبھریں تو ضرور ؛ 
مگر دیکھتے ہی دیکھتے تاریق کی بیکراں وسعتوں میں گم ہوگئیں اوز 
ع پھر اس کے بعد چراغوں میں روشئی نہ رہی ۔ وہی اندعیراء وہی نا انصاف ء 
وہی محرومی اور وہی جور و چیر ۔۔ کیولکہ بہ جد و جہد ہٹکامی حالات 
کا منطقی نتیجہ تھی ء وتقت کی فطری ضرورت ۓ ا هیں ابھارا تھا ۔ ان کی 
جڑیں زیادہ گہری لہ تھیں اور پھر اقبال کے قول کے مطابق : 


خواب سے بیدار ہوتا ے ذرا حکوم اگر 
پھر سلا دیتی ے اس کو حکمراں کی ساحری 


یہ صدائی ںکبھی رد عمل کے طور پر انتقامی صورت میں اُٹھی تھیں ء کبھی 


اقبال اور سیہ فام اقوام ےے 


حرومی کے احساس ے ایک فلسنے یا نظطرے کی صورت اختیار کر ی تھی ۔ 
اگر بغور تجزیہ کیا جاۓ تو اکثر صورتوں میں یہ محرکین حالات کے تایع 
تھے ؛ عصری تقاضوں کے ہاتھوں مجبور تھے ء ذاتی اور گروہی مفادات میں 
جکڑے ہوۓ تھے ء خواہشات سے کابتا ے نیاز لہ تھے ؛ خصوص اور حدود 
نقطمٴ نظر سے حالات کا جائزہ لیتے تھے اور بھر قدم اُٹھاۓ تھے ۔ یہ 
جد و جہد بالعموم خصوص معاشرتی طبقے اور خاص جغرافیائی خطے سے تعاق 
رکھتی تھی ۔ ان میں اکثر و بیشتر ہمد گجریت اور آفاقیت کا فقدان تھا ۔ 

میرے اس مضمون کا تعلق؛ جیسا کہ عنوان ۔۔ ظاہر ے ؛ صرف رنگ 
کی شعبدہ کاری ہے پیدا شدہ امتیازات ؛ احساس فضیلت اور زعم_ برتری سے 
ے ۔ سفید فام اقوام ۓ ہعیش سید فام اقوام کا استحصال کیا ے ۔ بھارت 
میں ُونچی ذات کے سفید یا ئم سقید فام ہندوؤں (برہەن کھشتری اور ویش) 
ے کالے رنگ کے شودروں (اچھوتوں) کو زبردستی انسانی حقوق سے حروم 
کیاء حالانکہ یھی لوگ بھارت کے باشندے اور مالک تھے ۔ سفید فام حملہ آور 
آریوں ۓ طاقت کے بل پر انھیں اچھوت بنا دیا ۔ آج کے مہذب دور میں 
بھی یہ اچھوت ہیں ۔ کاندھمی جی نے ان کو پربجن (خدا کے بیٹے) کا معزز 
نام بھی دیا 7 مگر معاشرے میں یہ بدنصیب معزز معام حاصل نہ کر سکے 7 
کیولکہ یہ تحریک وقتی سیاست اور ہٹکامی حالات کے زیر اثر اُبھری تھی 
اور پھر نقار خاے میں توق ى صدا کون ستتا ے ؟ یہ تو گکاندھی جی کی 
سیاست تھی اور عقل عغیار کی کرشہہ سازی ء کیوٹکہ بقول اقبال : 


عقل عیار ے سو بھهیس بدل لی ہے 

عشق بیچارہ نس ملا ے تم واعظ نہ حکم 
ام یکہ اور یورپ کی گوری اقوام نۓ بھی افریقہ کے کالے لوگوں کا 
خوب استحصال کیا ۔ آزادی کی نلعمت سے محروم کر کے غلام بنایا۔ بیدردی 
ے ان کا خون ہہایا ء اتنا ذلیل کیا کس یں انسان سے حیوان بن گئے ۹ 
یہ کاروہار اب بھی جاری ہے ۔ البتہ اس کی صورت بدل کئی ہے ۔ دنیا کا 
مہذب ترین ملک اور سپر پاور اسیکہ انسانی حقوق کا سب ہے بڑا علم 
ہردار ے ء لیکن وہاں کالوں سے جو ائسالیت سوز سلوک ہو رہا ے وہ 


ہم ے اقبال 


شاید ا سے جائز سمجھتا ے کیونکہ 7 اس تق اپنے گھر کا معامب ے ۔ 
اور اشترای ملکوں میں بھی انسانی حقوق کے تحذظ اور مساوات کے ام پر 
انسانی حقوق کی می پلید ہو رہی ے اور عدم مساوات کی گرم بازای ے ۔ 
اقبال ۓ کس عمدی ہے اس صورت حال کی عکاسی کی ے کم : 

زسام کار اگر مزدور کے ہاتھوں میں ے تو کیا 

طربق کوہکن میں بھی وہی مبلے ہس ہرویزی 


اصل بات یں ے کہ دئیا کے اکثر و بیشتر ملکوں کے دساتیر میں 
مخغصوص ع۔فادات کو مد نظر رکھا گیا ے ؛ البتہ الفاظ بڑے حسین و جمل ء 
دلکش اور خوش آہنگ ہیں ۔ مگر اس خوب صورت جسم میں روح مفقود بے 
ان کی پشت پر کوئی اخلاّق قوت نہیں ۔ ان کی ا۔اس کسی الہامی ضابطے 
اور آفای تصوّر پر نہیں ۔پایں وج پب تدابیر شفا عُش نہی بلکہ کسی 
ایک ملک ؛ ایک خطے یا ایک شعبءٴ حیات سے متعلق ہو کر رہ کئی ہیں ۔ 
نتیجتاً دوسرے اعضاے رئسیہ نظر انداز ہو جاۓ ہیں ۔ کچھ عرصے بعد قساد 
پھر سر اُٹھاتا ے اور یں سض کسی دوسرے حصے او ر کسی نے رنگ 
میں حملہ آور ہوتا ہے کیونکد : 


. 


ہوس چھپ چیپ کے سینے میں بنا لیٹی ے تصویریں 


ڈھیروں سلام ہوں اقبال پر بھی جس نے انسائی حقوق کی خاطر 
بھرپور جد و جہد کی اور غم گرفتہ دل نے اس تایخ حقیقت کا اظہار کیا کہ : 
ابھی تک آدمی صیدر زبوںِ_ شہر یاری ہے 
قیامت ے کہ انساں لوع_ انساں کا شکاری ہے 
نظر کو خیرہ کریق ہے چمک تہذیبِ حاضری 
یہ صناعی مگر جھو ۓ نگوں کی ریزہ کاری ے 


اور اسی فکر میں اُس کی زندگ کی ہزاروں راتیں اضطراب میں گزر گئیں ء 
جیسا کہ وه خود کہتا ے کہ : 


اس ”دشمکش میں گزریں مری زندگ کی راتیں 

"کبھی سوز و ساز روىی کبھی پیچ و تاب رازی 
چنانھہ کبھی وہ رازی کے در پر پہنچا ء کبھی سیئائی کے نغشِ قدم کی 
تلاش میں سرگرداں رہا ؛ کبھی نظام الدین اولیا کی خدمت میں حاضر ہواء 
کبھی سجدر قرطبہ میں سر اقب ے کے کو ھایوں سو و تھا 
کبھی مجدد سرہندی کے دربار تک گیا ۔ کبھی شہید بالا کوٹ کے مزار 
پر فاتحہ خوانی کی اور کبھی رومی کی قیادت میں ٹکلا ۔ ہالآخر کت عرفان 
حاصل ہو گیا ۔ اس نۓ ید نکتە پا لیا کہ دین اور دئیا کی تقسم تمام فتنوں 
کی جڑ ے ۔ ہایں وجہ اقبال واتتاف لفظوں میں کہتا ے کہ : 


دوئی ملک و ديیں کے لیے امرادی 
کری مس ارد سامری 
سیساست ےۓ سذہہب سے پیچھا چھڑایا 
ہوس کی امیری ہوس ک وزیری 


اقبال ے بفیض عشق یں حقیقثت بھی پا پی تھی کہ اسلام ہی ایک 
ایسا مکەل ضابطبٴ حیات اور سرچشمہ* روحائیت ہے جو انسان کی پوری 
زندگی پر محیط ے ۔ یہ ہ تو صرف محموعہ'ٴ عبادات (ىذہب) ے اور لس 
عبرد معاشرت و مثقافت ء بلکہ ایک دین ے جس کے دائرۂ اثر میں زندگی کا 
پر گوشہ ؛ ہر پہلو اور ہر شعبہٴ ے اور پھر یں ضابطہ کسی خاص نںسل ء 
قوم ؛ ملک ء خطہٴ زمین یا مخصوص مدت کے لیے نہیں ۔ یں عالمگیر اور آفاق 
اقدار کا حامل ہے ۔ بایں وجب اس میں تنگ نظری نہیں ء کشاد ۔ نظر ے ء 
سمٹاؤ نہیں ء پھیلاؤ ے ء تعصب کہیں ء رواداری ے ؛ محبت سے ۔ نیز اس 
ضابطے کے قوانین ہر دور اور ہر ملک میں قابلِ عمل ہیں - 

اس نظام حیات میں فضیلت ء بزری ‏ عظمت اور عزت و تکریم کی 
پنیاد رنگ ء نسل ء خطہٴ ارضی ء عہدہ ء اختیار ء اقتدار ء توت یا مال 
و دولت پر نہیں بلکہ تةوعل پر ۔ ۔ اللہ کے قانون اور شریعت کے مطابق 
پاکیژڑہ ء صاف ستھری ء سادہ اور آلائشوں سے مرا زندگیگزارۓ کا نام ے 
تقویل ۔ علامب سید سلمان ندوی ۓے تقویلٰ کی یوں وضاحت ى سے : اوح 


ف۸ اقبال 


دل کی اُس کیفیت کا نام ے جس کے حاصل ہونۓ کے بعد دل کو گناہوں 
ہے جھجک معلوم ہوئۓ لگتی ے اور نیک کاموں کی طرف رغبت ہویق 
ے _ا؛ دل و نکاہ میں مثبت انقلاب ہی ایک فیصلہ کن قوت سے جیسا 
کہ اقبال کہتا ہے : 

زباں ہے کہ بھی دیا لا الله تو یا حاصل 

دل و ننگاہ مسلاں نہیں وکچھ بھی نہیں 


ارشاد, ربائی ے : ''اے لوگو ء ہم ۓ تمھں ایک مرد اور ایک عورت 
سے پیدا کیا ء تمھاری شاخیں اور قبیلے بناۓ ناکہ تم ایک دوسرے کو 
پہچان سکو ۔ اللہ کے لزدیک سب ہہ معزز تم میں ہے وہ سے جو جبم میں 
زیادہ متقی (پرہمزگار) ے ۔“' اللہ کے آخری رسول ے اس فرمان خداوندی 
پر تمام عمر خود بھی عمل کیا ء اہنے اصحعاب ےہ بھی عمل کروایا ؛ یہاں 
تک کب حجت الوداع کے اہم ترین موقع پر اہنے تاریی خطبے میں متعدد 
بہترین اور بیش بہا باتوں کے علاوہ وہ بھی فرمایا :ٍ ''اے لوگو ء اچھی طرح 
سن او کہ کسی عرق کو عجمی پر اور کسی عجمی کو عرد پر اور کسی 
گورے کو کالے پر اور کسی کال ےکو گورے پر کوئی فوقیت نہیں مگر 
صرف تقویل کے باعث ۔؟' اس طرح راگ اور نسل کے بتوں پر ضرب کاری 
لگا کر انھیں پاش پاش کر دیا ۔ یہی دج ے کہ اسلامی معاشرے میں 
ایک کالا گورے سے زیادہ واجب الاحترام ہو سکتا ہے بشرطیکہ وہ پہتر 
السان ہوء با اخلاق اور پرہیزکار ہو ۔ ایک غیر عرب کسی عرب ہے معزز 
ہو سکتا ے اگر وہ مقابلتا متقی ے ۔ یں ایک کاغذی فرمان ثہ تھا بلکە 
اس پر سختی سے عمل ہوا ۔ اس بین الاقوامی ملت میں صدیق اکبر اور 
علی ےتضول بھی تھے ء صہیبِ رومی اور سان فارسی بھی توے ؛ اواس قرنی 
اور بلال حبشی بھی تھے ۔ اسی کے متعلق اقبال نۓۓ کہا ہے کم : 

حشاشقر اہدی پر اساس ے اس کی 

یہ زندگ ے ء نہیں سے طلسم افلاطوںبی 

عناصر اس کے ہیں روح القدس کا ذوق جال 

عجم کا حسن_ طبیعت ؛ عرب کا سوڑ دروں 


اغبال اور سیہ فام اقوام ۸ 


اقبال آیات قرآنی اور ارشاداتر لبوی پالخصوص خطبہٴ حجة الوداع ء 
حضمورکی متدس اور پاکیزہ زندگی اور عہد, خلافت کے معاشرے ہہ سے حد 
متاثر تھا ۔ یہ تاثر اُس کے دل و دماغ پر چھایا ہوا تھا ء اُس کے کلام ٤‏ 
مضامین اور تقاریر میں روح کی حیثیت رکھتا ے۔ اس عالمگیں انسانی پیغام 
کو اُس ۓ ختلف انداز اور عنوانات ہے نظم کیا سے ء ثل: 


ہی سشصود_ فلشرت ے ںی رسر مسلانین 
اغسقّت کی چسہساںگہری ء محبست کی فراوانی 
بتان, رنگ و خوں کو توڑ کر .لٹ میںگم ہو جا 
لہ نسورانی رے باق نہ ایسرانی نہ افغحسائی 
پہ وس ے کر دیا ے ٹکڑے ٹکڑے نوع_ انساں کو 
اخڑت کا بیاں ہو جہا عبت کی زہاے ہو جا 
یہ ہندی وہ خسراسانی ڑسہ انفغان وہ 7سورانی 
تو اے شرمندۂ ساحل اأچھل کر بیکراں ہو جا 
اور پھر واضح طور ہر یہ تلقین کرتا ے کہ . 
آدہیڈک احثرام آدمی پا خسم شو از مغام_ آدمی 


زید بن حارنہ ك ذکر تو قرآن میں بھی ہے ۔ یہ واحد خوش لصیب 
صحابی ہی جن کا ام کلام۔ الٹہی میں آیا ہے اور یں نخر ایک سیاہ فام کو 
حاصل ہے ۔ آپ سیاہ فام حیشی تھے ۔ کالا رنگ ء موۓ موۓُ ہونٹ ؛ 
پھدے خد و خال ء اُلجھے ہوۓکرخت بال ۔ کوئی ظاہری حسن نم تھا ۔ 
نبی اکریم 7 ۓ آپ کی شادی ایک قریش زادی ہے کرا دی ۔ قریشی عرب ؛ 
ملک کے متاز افرادء حسب نسب کے اعتبار سے بہت آونے ء قریش ژزادی 
حسین و جمیل ء چاند کا ٹکڑا ۔ دونوں میں‌کوی مناسبت نہ تھی ء مگر نسلی 
غرور اور رنگ کے امتیاز کو مٹاۓ کی خاطر یہ شادی ہوگئی ۔ اس طرح 
ایک مفید فام اعاول ٹسب قریشی اور ایک ۔یاہ فام حبہشی دونوں ایک 
سطح پر آ گے اور مساوات عملی طور پر ہوری آب و تاب ہے ظاہر ہو ۔ 
ہلال_ حبشی حضور کریم کے خادم ء جاں ثثار ء صحابی اور عالم_ اسلام 


ادا! 
۲ہ ایات 


کت اواجن مونن تھے 2 آپ انج قدر و منزلت کا یں عالم تھا کہ امعرالمومتین 
عمر ناروف آپ کو عزت ہے۶۶اخ ین (بڑا بھائی) کے کر خاطب کرے تھے ۔ 
آج بھی داوں میں اك کا ے حساب احکرام سے ٤۶‏ ہر شخص عزت ہے ان کا 
نام لہتا ے ۔ اقبال بھی حضرت بلا‌ل حبشی سے ہرت متاثر ے ۔ وہ آپ کا 
مدلح ہے ۔ جک حکہ اپنے انعار ' اپنے مشامین اور تقاریر میں آپ کا ذکر 
ککرتا ہے ۔ 'بانگر درا!' ہیں ایک ٭پر عتیدت اظام ہے جس 2 چند انعار 
یہ ہیں 


لکن بےلال وہ حبشی زادۂ ۔حقسبر 


جس اامیں ازل سے ہوا سیدہ'ٴ بلال 
حکوم اُس صدا کے ہیں شاہنش و فشیر 
ہوتا ے جس سے اسود و احمر میں اختلاط 
کرق ہے جسو غرہب کو ہم پہلوۓ امیر 
ے تسازہ آج تجکتا وی تر ات گی کتاز 
صدیوں سے سن رہا ے جسے گوشر چرخ یر 
اقبال کس کے عشق کا یں فیض عام سے 
روسی فا ہسواء حبشی کو دوام سے 
اس نظلم کے پہلے بند میں اقہائل ےۓے ایک مغربی مفکر کے حوالے سے ید 
لکھا تھا کہ روم کا ایک باشندہ (رومی) عنلم فاع تھا ۔ اُس ۓ دنیا کو 
زىر و زبر تیا۔ اقبال حیرت سے ”کہنا بے کم آج کوئی مورخ اُس عظم 
رومی اح ىا نام تک نہیں جاسا اور ایک معمولی سا حبشی زادہ دنیا کے 
دلوں میں بس زہا ے ۔ دن میں بای بار پر اذان کے ساتھ اُس کی یاد تازہ 
ہو جائی سے ۔ ایک اور جگم اقبالِ حضرت بلال کو زندگ کی حرارت ے 
تعببر کرتا ے : 
آگ تکبیں کی سے میں دبی رکھنے وس 
زندگی بشل بلال, حبشی رکھتے ہیںرے 


اقبال اور سیہ فام اقوام ۴" 


اسلامی تاریج ایسے افراد ہے بھری پڑی ے جو غلام یا سید فام تھے 
مگر معاشرے میں بلند مقام رکھتے تھے۔ نی اکرم* نۓ وصال سے پہلے ایک 
لشکر کی تیاری کا حکم دیا اور ایک حیشی نژاد غلام زادے حضرت اآسامہ 
بن زید کو اُس کا سردار مترر کیا ۔ حضور کے وصال کے بعد خلیفہٴ ال 
ۓ یہ سرداری ان ہی کے سبرد کی اور تجربہ کار ساتھیوں ی تجوی زکو مسترد 
کر ديا ۔ ایک اور عظمم ام ہے ۔ ٹور الدین زنگی ۔ اس خوش نصیب 
کو خواب میں بی کریم۴ ۓ حکم دیا کہ ان کا روضہ سازشی سفید فام 
یہودیوں کے باعث معرض خطر میں ہے ۔ زنیق جاۓ اور ان کا کام 
تام کرے ۔ عظام فاھین سلطان صلاح الدین ایوبی اور یوسف بن تاشفین کا 
بھی تعلق افریقه سے تھا ۔ ہندوستان میں ایک طویل عرص تک غلاموں کا 
خاندان حکومت کرتا رہا ۔ 

عرب کےگورے مسلانوں اور افریقہ کے کالے باشندوں کا تعلق بڑا پراا 
ے ۔ دور تہوت میں مشرکین کے ظلم وسمم ہے تنک آ کر حضور کے ارشاد 
کی تعمیل میں سسلانوں کے ایک گروہ نۓ حبشہ کی جانب ہجرت کی - 
اسلامی تار میں یہ پہلی ہجرت کہلاتی ے۔ دوسری تاریج ساز ہجرت وہ سے 
جب رسول الله مکہ تشریف لے گۓ ۔ چنانچں ہجرت کا لفظ اور اسلامی تقوع کا 
ذکر آے ہی حبش اور وہاں کے باشندے یاد آ جاے ہیں ۔ان کے شاہ نجاشی 
ۓ مسلانوں کو بناہ دی اور حضور ۓ اس کے حق میں دعا بھی ک ۔ 

اقبال صرف ہندوستان اور مشرق_ وسطول کے مظلوموں اور عحکوموں 
کے لیے دل گرفتہ نہ تھا ۔ ان کی پستی ء زبوں حا ی ء انلاس اور مصائب 
و نکبت پر اشکیار اور مضطرب نہ تھاء بلکہ ہر_اعظم افریقہ کے سیاہ فام اقوام 
کی بہہود ء فلاح ؛ ترق اور آزادی کا دل ہے خواہاں تھا ۔ وہ ہر قسم : 
استعماریت اور غلامی کا دشمن تھا ۔ اس کا نعرۂ مستائہ پر ظالم ؛ جابر اور 
استحصال پسند غیں ملکی طاقت کے خلاف تھا ۔ اُس ۓ ا انصاف ؛ ستم گر 
اور انسان دشمن ةوتوں کے خلاف بڑی جرات ہے قلمی جہاد کیا ء؛ خواجق 
کی مختلف شکلوں کی کھ ل کر غخالفت کی ؛ بادشاہت و ملوکیت کی مزمتک ؛ 
قبصریت کی تنقیص ک اور کہا : 


7 اقبال 


ا ایت نظامٹ خام 3 و کاوش امام اس 


و لج 1 جح 
پور سر جمےاںنں اام .7 


پت سای لے کی (اساہم 9 در ڈإنڈ نش ملوکیت حرا م اُست 


مغری طرزکی حکومت کو بھی نضہٴ تنقید بنایا اور اسے ناقص کہا 
نہو تر جہاں :گی آ گریت فرب ا اتی ععبال کرق سے ۔ جاعتی مفاد کے 
بش نطر حقوق انسانی ؛ک کو در خور اعننا نہی سمجھا جاتا ‏ اس نظام 
میں بندو ںکو گنا آذرتے ہیں ء لیادت . قابلبت ہ صلاحیت ء خلوص ہ دیانت ؛ 
اعلاص ہڑردار ؛ علمیب ء ہا ەبزگق اور خدمات کو مطلبتاً نظر ائداز 
کر دیا جاتا ے اور افبال نا یں خیال ہے کہ : 

ع کی از مغزر دو صل خر عقل انسائی گی 0 

بندوں ی گت یکہ نے ازر ہانی اُٹھواۓ واللی جمہورت کے متعلق اُس کا 


بل نے کی 
8 ُ ۰ 


وہی ساز کہنل مغرب کا جمہوری نڈظام 
جس کے پردے میں نہیں غیر از نواےۓ قیصری 
د دو اسنبداد جمموری فا وی پاۓ چوب 


تو سمجھتا ے کہ آزادی یىی ے نیلم ری 


نوز اس طربق_ حکومت میس اخلاق اددار ە خوفر خدا اور احکاماتر الٹهی 
ے لے کوئی گنجائش مس ۔‫ بنا پریں 3و کمتا سے کہ ٤‏ 


جلال باد : شساہی ہو ئہ جمپوری ھاسا ہو 


‫َ 


جہا ہو دیں سمیامٹاء سے تو رہ جائنی ے جنکیزی 


بس کہا جا سْکتا ےٴ دہ انبال نے سیہ فام اغوام کے لیے برام راست 
پچھ نہیں اہ اکن اس ہے ایر ےال سے ژم اُس ے عحیشثیت جموعی ذہی 
انعلاب برپا ۳۴ جمعلہ موم و عالم کی حایت میں آواز اُٹھائی ء ان کے 
دبوں میں احساس ى جوٹ جچکائی ئی ء اُنھیں جھنجھوڑ جھنجھوڑ کر خواب غفلت 
سے جیا ؛ خود اعغمدی تا حذہبی اُبھار ا اور 'ڈنچشکر رو مایہ کو شاہین 
سے بنجم آزمانی کے لے تیار کہا ء رہائی حاصل کرۓ کی قرغیب دلائی اور 


اقبال اور سیہ فام اقوام ۵ 
پیغام دیا کہ : 
غلامی میں لہ کام آتی ہیں شمشیریں ائہ ند ہیربےيی 
جو ہو ذوق یقیں ہبدا توکٹ جای ہیں زغجربتےی 
سبق پھر پڑھ صداقت کا عسداات کا بمجاعت کا 
لی لی "ِ 
تو شمشبری ز کام خود بروں آ بروفب آ از مقام خود بروں آ 
اور کیھی یوں گویا ہوا کہ 
کبھی دریا ے مدل. موج اُبھر کر کبھی دریپا کے سینے می تر کر 
کبھی دریا کے ساحل ہے گزر کر مقام ابی خودی کا فاش ثر کر 
اقبال کی اس انقلاب آفریں اور آتشیں آواز ۓ نہ صرف ہندوستان ء 
لنکا ٤‏ پرما اور مشرقرِ وسطول اور حکوم مالک بلکہ آفرہقد کی إس ماندہ اور 
غلام اقوام میں بھی سیای بیداری اور حات حاصل کرنۓ کا احساسص پیدا 
کیا یہ اغوام خواب ےم جاگس ٴ مصروفٍ عمل ہوٹیسی ۰ حا کموں 1 آہنی 
دیواروں ہے ٹکرائی ۔ دیکھتے ہی دبکھتے سامراجی قوتوں کا بظاہر مضبوط 
جال تار عنکبوت ى طرح ہوا میں اڑۓ لا اور ایک ایک کر کے پیشٹسشس 
حکوم اقوام ے رہائی پا لی - د لیا 8 نقشے پر بھارت اور پاکستان آزاد 
ملکوں کی حیثیت سے ممودار ہوۓ ۔ لنکا آزاد ہوا ء چین نے آزادی پہائی ۔ 
انڈونیشیا کو آزادی ملی اور افریقہ کی ااکٹر کا ی قومیں ظالم ساس اجیوں کے 
چنگل سے نٹکل آئیں ۔ جو ابھی تک اس نعمت ہے بہرہ ور نہیں وہ بھی 
جد و جہد میں مصروف ہیں اور انشاء الہ جلد آزاد اقوام کی صف میں 
آ جائیں گی ۔ 
اقبال مملکت خداداد پاکستان کا قوسی شاعر ے ۔ اُس کے مرمودات 
اس ملک کے عوام اور حکومت کے لیے ایک قیمّی سرمایہ ہیں اور رہۂ| اصول 
کی حیثیت رکھتے ہیں ۔ ہی وجە ہے کہ پاکستاں کی ہر حکومت ۓ افریقہ 
کہ عوام کے حق میں آواز بلند کی اور ہر عاذ پر ان کی حابت کی ۔ ان 


۸٦‏ اقبال 


سب غلام اور نم غلام اقوام کو تیسری دنیا کے نام سے ایک پلیٹ فارم 
پر جمع کرۓ اور متحدہ لائحہٴ عمل اپناۓ کی طرف غصوصی توجہ دی ۔ 
ان ک خودی کو پیدا رکیا تاکە جملد سید فام اقوام جلد علامی سے چھٹارا 
ہائس اور آزادی سے ہم کنار ہوں ؛ املامی تعلمات ؛ وسیع تر نفاریہ' اخوت و 
مساوات اور افبال کے بیغابات کی روشنی میں مل جل کر امداد باہمی کے 
اصولوں پر عمل پیرا ہوکر اقتصادی لحاط ہے بھی خودکغیل اور خوش حال 
ہوں اور مکمل آزادی اور خود ختاری حاصل کرۓ میں کامیاب ہوں ۔ 


اقبال کی نثر کا مزاج 


("۱) 


اقبال کی نثر کے سلسلے میں یب اساسی امس ماحوظ رے کہ اقبال 
بنیادی طور پر نثر نکار نہ تھے ۔۔۔ ان معنوں میں نثر نگار کہ صرف لثٹر ہی 
کو وسیلهٴ اظہار بٹایا اور زیادہ تر اسی کو خیالات کی ترسیل اور تصورات 
کے ابلاغ کے لے منتخب کیا ء گو اقبال یورپ جاۓ سے پیشتر ۹۰۳ 
میں ''علم الاقتصاد““ ایسے اہم موضوع پر ایک باضابطہ کتاب لکھ چکے 
تھے ۔ یں کتاب اقبال کے اقتصادی تصوّرات سمجھنے میں بہت مد ثابت 
ہو سکّی ہے ٤‏ باللخصوص وہ اقتصادی تصوّرات جو ایک حد کے بعد ملک 
سیاست پر بھی اثر انداز ہو سکتے ہیں (اور ہوے ہی) ۔ اقبال القلابر 
روس سے چودہه ہرس قبل ہی قومی زندگی پر اقتصادی عوامل کا تچزیایق 
مطالعہ ک رکے غیر متصفاله تقسر دولت اور سرمایں و عنت ىي کشمکش 
کے نتای یىی طرف اشارہ کرے ملتے ہس ۔ ''علم الاقتعاد “۶ کا بطور_ خاص 
اس لے ذ کر کیا گیا کہ نثر ہے لہی چوڑی دلچسپی ہہ ہوے کے باوجود 
بھی اقبال کی پہلی باضابطہ تصنیف جسے خود اُنھوں نے انی ”علم یکوششوں 
کا پہلا ممر؟؛ قرار دبا تھا ؛ ایک نثٹری تصئیف ہی تھی ۔ 

اقیال کی نثر کے مطالعے کے ضمن میں یہ حقیقت ملحوظ رکھنی چاہے 
کم اقبال ےۓ خود کو روایتی ادیبوں سے ہمیشب ممیز کیا ۔ چنانچەه جب 
اقبال کی شاعری کی شہرت دور دور تک پھیل چی تھی تو وه خود کو 
شاعر لہ کہلواۓ پر مصر تھے ۔ یپی وج ے کہ اقبال نے ایک سے زائد 

ے۸ 


اقال 
۸۸ 


باٹ الفاظ ہبدل ہدل کہ ر لکھ٢ی‏ : 2 

آب ”دو شاءعر نہیں سمجھا ۔ اس واسطے کوئی 

میں کسی کو ابنا رفیب تژر کرتا ہوں ۔ 
أ مور کروی 1 0-20 ٤‏ ہاں بعض متامد خاص رکھتا 

٭ن۔ شا کک سے لانے ھی سی جس رس ہاں ٍ : 

ہوں جن کے یان 3 لے اس ملک کے حالات و روایات کی ٹرو ۔ میں ے 

نام + جا ا ک۴ لیا ے ۰ ورلہ 


: 7 یں ںہ جج س١١٢١‏ 
نہ ہی خعر ازادرے مر رو دست فەہ بر سن ہمت شعر و سخن بست 


غطوەذ مھا ےی 


"میں ۓ کرھی انے 


مبرا ریپ می اور ئەه 


ان 21 مقامد خاصض ۰ یی نمفصیل می میں جاے یپغرم اٹتھی صر فُ قٹومی احیا اور 
۱ سلام آ کت اھ اٰہائلی ہے تحممس کیا جا سکیا ۔ یی افکار انال 9 ا سکز 
ہس اور ان کے تعحمّرات نا رر ! عحوسب بات یہ سے کہ اتال تے اہ 
پغام کی ترسیل ک۔ 'ے تو ساعری کو ”ملک کے حالات و روایات کی ٴرو 
ے۶ رزوں سمجھا 'یکن دوسروں کو کہبی اس کا مشورہ تہ دیا ۔ چٹانچہ 
سدولوی ا حم علیىی نذاب کدو لکیا ؛: 

"۔۔ ۔ دوسٹائہ مشورہ دہ ے کہ آپ اہنے فرصت کے اوفات ت ‏ کے لیے 
شاعرت کت ہرک مصرفک تلاش- د۵ یں - اگ اردوگ حدبوت ک5 شوق ہو نو 


اس وقٹ نظم سے زےادہ زثر ک5 یىی ضرورت ک 
اقبال ے اپنی صلاحیتوں کے اظہار ک_ لیے نتر اپنا ۓ کا مشورہ آور 
پی کی لوگوں کو دیا نیا ےک جناجں ََ اع۔ اسلم صاحب ے اپنے 


فمر اعت علامم انپال*؟ ر”راوی؟؟؛ اقبال ن مجر : ۳ے۹م) میں یہ 
انکشاف کیا ہے لہ اقہال کے“ لہنے ہر رو ر کی طرف متوجہ ہوۓ تھے ۔ 

اق پوت ٤ء‏ سس ہاو کے کت اقال 22ھ انم کو عاج سے 
انعامی مشاعرے ہیں نیم پر اول انعام حاصل کرۓ کے بعد یں 7 فرمائی ۔ 
شاید افبال غیر ضروری شعرا کو قوم کے لے مضر سمجھتے ہوں :اس بنا 
پر کە سب روایتی قسم کی گل و بلبل کی تت0 





ر۔ شیخ عطاء اللہ ء تب ء ”اقبال نامہ“' (لاہور؛ شیخ چد اشرف ء 
تاربچ ندارد) 0 0 - 
-٦‏ ايِضا؛ ۳ اون+۔ 


اقبال یىی ئثثر کا مزاج ۸۹ 


میں مزید ”دی پیدا کریں گے ۔ اس ععاملے میں اقبال کے خیالات 
سید احمد خاں سے ملتے ہیں جو قوم میں نئے خیالات کے لفوذ کہ لیے 
شاعری کے بجاۓ لث رکو ٹرچبح دیتے تھے اور ان کی یہ سوج بھی لکھنو 
کے دستانِ شاعری کے خلاف رد رعمل سمچیھی جا سکی ے کہ وہاں 
شاعری یا تو لفظی جمنا ٹک بی یا بے پؤر سستے جذبات ک5 کى تسکن کا ذریعں 
قرار بائی ۔ اس لیے حا ی اور ان کے بعد اقبال شاعری سے بداظن رے ؛ 
پرچند کہ دوئوں بہت اچھے شاعر تھے -۔ 

سر سمل حریک میس نثر تگاری کی جو اہمیت تی ا بطور_ خاص 
أجاگر کرۓ کی نرورت نہیں کس وہ دور نثر تھا ۔ اقبال کے وقت تک 
اس دور کے ارات کات" ےم ر.- ہو ے تھے ء بلکہ قآومی ترق کی جس سہم کا 
سید احمد خاں ےۓ نہایت فقامساعد ۔الات میں آذاز کیا تھا ء اقبال 5ے اس کی 
منطتی انتا تک ہہ چا ے میں تامہیاب رے 2 کے اقبال بے سیل احمہ خان 2ھ 
دیگر رفقا ۓ کار 5 گی ہائند لہ 8 و یطور شخاص ابۂ نے اظہار گے لبے ث٠ہی‏ پرتا 7 
لیکن ایک بات حسوس ہوق ے کہ اہئے مزاج َ کے اعتبار سے اقبال کی نثر ء 
شبل اور چد حسین آزاد مقاطے می سید احمد خاں اور حالی کی نثری روایات 
کے زیادہ قریب نظر آتی ے ۔ ؛ ہی اور آزاد کی خوش آہنگ نثر ٭پرجوش 
اور جذ' تی موا تع پر بلند آہنک پو جاتی سے - دولتوں یل اور امیجری سے 


د1 


بھی خاصا کام لہتے ہس ۔ أن دولوں کک مقابلے میں سید احمد خاں اور حال 
کی نثثر خاصی ےشکہ اور روکھی بەیی معلوم ہویق ے ۔ دونوں الفاظ کو 
''ڈیکوریشن پیسز““ کی طرح استعال کرۓ سے اخغراز کرے ہآ ۔ 
مقصد ہسندی ان کی نثر کا بھی جوبر قرار دی جا سی ہے اور ھی 
مقصد پسدی اقبال ي نثر کا بھی وصضر خاص سەجھی جا سکتی سے ۔ چناسچں 
خطوط ء سضامین ء خعلبات ؛ سب میں اہفہال ے الفاظ کی سجاوٹ کے مقایلے 
میں سواد کی سنطقی ہبیش کش کو فوقیت دی ے ۔ اس لہے شاعری کے مقابلے 
میں اقبال کی نثر روکھی پھِکی اور ہر قسم کے لفظی حسن ہے عاری نظر 
آی ہے ۔ ویسے اقبال کے مزاج اور اُن کہ خصوص قومی (اوراأن کے 
حصول کے لیے ادی) مقاصد کے لحاظ سے شعر اور نثر میں اس "بعد ىی وجچہ 
سمچھنا دشوار بھی نہیں ۔ اقبال ے تو کبھی شاعری میں بھی شعوری 


7 اقبال 


کاوش ہے۔ لفظی محاسن پیدا کر ۓ کی کوشش ئہ کی تھی ۔ ملاحظ ہو ایک 
خط سے یا ماہ بولی سطاریں 

''شعر باورہ اور بندش کی درسی اور چستی ہی کا نام نہیں ۔ میرا 
ادبی نصب الععن ثغاد ۓ ثنصب العین ےہ منلف ہے۔ میرے کلام میں 
شعریت ایک ثانویی حثیت رکھتی ے اور میری إ ہرگز یں خواہش نہیں که 
اس زماۓ کے شعھرا میں مرا شبار ہو۔٣‏ 

سیل ساوان ندوی لے مثئنوی ”'اسرار خودی؟' مس بعض لفظی 
فروگذاشتوں کی طرف اشارہ کیا تو انھیں یہ جواب دباع 


”فوافیق کے متعلی جو کچے آپ ۓ تعریر فرہایا بالکل مجا ے ء مگر 
چولکہ شاعری اس بثنویٰ سے مقصود لہ تی ان وانسطر ین کے اع 
باتوں میں عملا تساہل برتا ریز 
اگر اقبال ''اسرار خودی؟ٴ کی تھرىر میں عملاِ تساہل یرت سکتے ہیں 
تو ان سے نثر کو آراستہ کرنے کی توقع ہی ے جا ے۔ اس کی ایک وج 
تو یں ےکہ اقبال ؛ شبلی ء ٤‏ حا ی یا سید احمد خاں وغبرہ یىی سانند ؛ بنیادی 
طور پر نثر نگار لد تھے ۔ وہ خود کو ارئے زماۓ کے شعرا میں لہ بھی 
شار کریں مگر اول تا آخر شاعر ہی ہیں ۔ نر تو زیادء ہے زیادہ من کا 
ذاآتس بدلنے کی چبز ہوگی ۔ کسی ونتی ضرورت کے تحت مضمون قلم بند 
کر دیا اور بس ! ظاور سے کہ ان حالات میں اقبال کو پر میں چالیاتی 
اوصاف نہیں پبدا کرۓ تھے ۔ اس ک بڑی وجہ سضامین کی سنچیدہ فکر 
بھی قرار دی جا سکتی سے ۔ جھے تو اقبال کی ثر سید احمد خاں کی نثر ہے 
ہم آپنگ دکھائی دیتی ہے ۔ میری دانسٹ میں اقبال کی مثر کے اساسی 
اوصاف میں اس کا منطقی رنگ ؛ غیر ضروری طوالت ہے احتراز کرۓ ہوۓٗ 
مواد کی مدلل پیٹ رکش ؛ عالانه متانت کی خشکی وغیرہ کو بطور_ خاص گنا 
جا سکتا ہے ء اور یھی اوصاف سید احمد خاں کی نثر میں بھی دیکھے چا سکتے 
ہی ۔ سید احمد خاں کے ہاں تو پھر بھی کبھیکبھی مزاح کا چھینٹا یا طنزیہ 





ایضاء ۲ ۔ ۔- ایا ء /۵ہ۰٠ہ‏ ۔ 


اقبال کی نثر کا مزاج ۹۱ 
رنگ مل جاتا ے مگر اقبال کی نثر اس ہے ٹریپ قریب عاری ہے ۔ اسی 
طرح عالاند متانت بھی کچھ ضرورت سے ؤیادہ ہی سے ۔ چنا ھں بعض اوقات 
تو عبارت اسے صحرا کا منظر پش کرنی ہے جہاں نہ نو تشبید کی کلیاں 
چٹکتی ہیں اور نہ ہی استعاروں کے پھول سہکنے ہیں ۔ البتہ سید احمد خاں 
کے برعکس ؛ اقبال کو انگریزی الناظ کے استعال کا شوق ہیں ۔ شاید اس 
کی یہ وجہ ہو کہ اقبال انگریزی پر بھی عالمائہ د ستگاہ رکھتے تھے ۔ 
میں تعام حاصل کي تھی اور انگریزوں سے قطعاً سعوب نہ تھے ۔ اس لے 
وہ احساس کمتری میں مبتلا لے تھے جس میں ےمم , کے بعد کے دانشور 
مبتلا نظر آے ہیں ۔ لہٰذا انھیں خود کو الگریزوں کے درجہ کا اور اپنی 
ُردو کو انگرنزی کے براہر کا ظاور کرنۓ کا شوق ئں تھا ۔ 

مندرجہ ڈیل اقتباس سے اقبال کی نثر کے آہنگ کا اندازہ لکایا 
جا سکتا سے : 


”نوع انسان ى موجودہ ٹرق جیسا کہ ان واقعات سے معلوم ہوتا 

ے ؛ کوئی سستے داموں کی چیز نہیں سے ۔ سینکڑوں قومیں علمی اور تمدنی 
ترق کی حسین دیوی کے لے قربان ھوتی ہیں ء اور ہزاروں افراد کا خون اس 
کی خوفناک قربان لا بر بہایا جاتا ے ۔ جنگیں ء وبائیں اور قحط اس 
ہمہ گیر قانون کے عمل کی عام صورتیں ہیں ہ اور اگر ان کو ارتقام ٹوع_ 
انسانی کے اعتبار ہے دیکھا جاۓُ تو یہ واقعات جو بظاہر آقات _ساوی معلوم 
ہوے ہی طبقہ* انسائی کے لیے ایک رکت ہیں ؛ جس کا وجود نظام, قدرت 
کی آرائستکی کے لیے انتہا درجہ کا ضروری سے - اس قانون کا اثر اقوام. اسانی 
تک ہی محدود نہ سے ۔۔ ۔ ۔ بلک بزمم پہستّی کے کسی حصے کی طرف نگاہء 
کرو اس کا عمل جاری نظر آے کا ۔ ۔یٹکڑوں مذاہب دلیا میں پیدا ہوۓ ء 
بڑے ء پھولے پھلے اور آخرکار سٹ گئے ۔ کیوں ؟ اس کی وج یں ے کہ 
انسان کے عقلىی ارتقا کے ساتھ ساتھ جدید ضروریات پیدا ہرتی گئیں ۔۔ ۔ جن 
کو ان ۔ذاہب کے اصول پورا اك کر سے یی سیب ہے کہ اپدر مذہب 
کو وقتاً فوقتاً نے نئے علم الکلام احجاد کرے کی ضرورت پیش آق رہی ء 
جن اسول ک رر سے موہ نے ا پک سکاب کو یا اور ان کی 
تعلم کو ایسی صورت میں پیش کرنۓ کی کوشش کی جو عملىی اور روحانی 


اقا! 
۹۰۰ ا 
0٦‏ 0 

زندگی میں انسان کی رہنا ہو سکے ۔ ۔۔۔“'٥‏ 

کر پازہ کسی غعرری انذخاب ک5 نیجد نہی ٤‏ لیکن جہاں تک اقبال 
يالثر 2 مرام کاتعان ے تو ید بھی ضا بن "مائندہ ت ہی یہ دوس 
جتٹا کہ :می ور مضمون ک5 افتب ٣س‏ افیاں - کے مضامی میں استدلال ک کی وت 
عجب سان 3-. حلزہ ہ کر ہویق سے 3٦‏ اور یں نع ز پارہ ف٭ اس کی ایک عاباں 
نطریہ* آبادی کا جس لعابف ائداز میں مذاہب پر اطلاق کو کے علم الکلام 
سے اس کا زسم اُستوار کیا نہ ان ک یق ڑوت استدلال ک ایک کرشمہ ہے ۔ 
ایک دقیقی سائلے ئو جند سط روں میں یوں لیش 023-] دینا کین قاری کا ذہن 
اس کی منعاٰی دو نیرل می 03 لے آسان نام نہیں 4 اور پر اس _ کہ لے جو 
بلیادی طور بر شاغرپوء 7 انداز ے. بات کرتابو اور ''برہنں حرف 
ٹہ کفتن ٤‏ کو کالر یائی گر داننا ہو ۔ انال کْ لہ ملطعی ائدا: ز انی ژ 
میں فؤقت کی زدراں ایر یق دورت می و 5 ہوٹا ے۔ 

اتبال ک5 نا لد اعری ادر لثر ک یہک واٹفبپ مطائی 2 رکۓے پر یِوں شخعفسوس 
ہونا ے گوبا یہ دو الگ شخصبتوں ک اہار ہو ۔ میے تو فثر نکار اتبال 
ول نظر آذا ے۔ اس یىی لس می آدبی حسین 3+- مقابلے میں لیگکل ڈرائٹنگ 
ک انداز زیادہ حایاں نظلر آ: ے-۔ اس 3ے ابال اتی شش ہیس متدلال ی 
ووّت جلوہ گر ہری ے ۔ فوت کی ایسی زبریں لہر چو ایک الما پر اثر آفرینی 
میں 2ف رو کا کام کری ہو وس ہویق سے ؛ 7 دوسری الما بر 
وصف اس کا غرم جذباتی ار از لتحارش سے و تل تو اس ۲ کے مواد 1 
بر شکش میں وکیل پارٹی نہیں بنتا اور مدق دو اور سد 
سو کے امھ یت پس_ پردہ کار قرما حرکات 


ہی منعلق تلاش کر کے کسی نتیچے قک پہنچۓ کی کوشش کرتا ے ۔کچھ 





- ”'قومی زندگی؟' مشمولد ”خزن“ (اکٹوبر م۱۹۰۰) ؛ منقول از 
سید 0 مبی ؛ سس تب ''مقالاتر اقہال؛“ (لاہور ؛ شیخ جچل اشرف ۴ 
۳۲) ص ہجم۔ہم۔ 


اتبال کی نثر کا مزاج ۹۳ 


بھی عالم اقبال کی نث رکا ے ۔ ملاحظہ ہو ان کے مضمون ''خلاۂتر اسلامیہ)؟ 
(ہ.۹) سے ایک افتباس : 


۔۔۔ اس امس کے تسلیم کرۓ میں شبہ نہیں رے کا کہ قرآن_ پاکگ ےۓ 
جو اصول اساسی قائم کیا ریے وہ انتخاب ہی کا اصول ے - رہا یہ اس کہ 
عم حکومت کے اس طرز عمل کو دنیا میں قاشم کریۓ _ لہے اس اصول 
کی کیا کیا تشریج و تاویل کی جا سکنی ے اور اس یہ کون کون سے 
فروعات و تفصیلات سستنبط ہوتی ہیں ء اس بات کے فیصلہ کا دارو مدار 
وتتّی حالات و دیگر وافعات ہر چووڑ دیا گا ہے جو ختلف زمانوں میں 
ختف جگہوں میں پیدا ہو سکتے ہیں ء مگر شومی' فسمت ےہ سسلانوں 
ہے انتخاب کے مسئلے یىی طرف کاحقہ؟“ توجہ نہیں کی اور خالص جمہوری 
بناوں پر اصول انتخاب کے مسئلہ کو فروغ دیئے ہے قاصر رے ہیں ۔ 
نتیجد یہ ہوا کہ سسلان فاتحین ایشیا کے سیاسی آشو و ارتقا کے لے مطلفقاً 
کچھ نب کر سکے ۔ بغداد اور اندلس میں ے شک اصسول انتخاب کی ہیثت 
کو قائم رکھا گیا ء لیکن اس قسم کے باقاعدہ سیاسی نظام کوئی قائم ن کے 
گئے جن بت بحیثیت جموعی قوم کو استحکام و استقرار نصیب ہو ۔ ۔ ۔ ۔٦٦‏ 


اقبال کی ''علم الاقنصاد'' کے ایک افتباس سے بھی افبال کی نثر کے 
مزاج میں منطق و استدلال کی نڑت کی کارفرمائی کا اندازہ لکایا جا سکما سے : 


ا'یہں اٰاس افی ظاہر سے کہ حوں جوں آبادی بڑھی ہے ضرورت ان 
زمینوں کو کاشت میں لایۓۓ پر محبور کرتی ے جو اس سے بہلے غبر مزروعہ 
پڑی تھیں ؛ جس کا نتیجہ یہ ہوتا ے کہ جو زہینیں افزائش آبادی سے پیشتر 
کاشت کی جای تھیں ان کا لان بڑھ جاتا ے ۔ زمیندار روز ہروز دولت مند 
پہوے جاے ہیں حالانکہ مزید دولت سو ان کو مل ی ے لہ ان کی ذاىی 
ششوں اور نہ اُن ی زسینوں کے محاصل کی مقدار بڑھنے کا نیج ہوق ے ء 
بلکہ صرف آبادی کی زیادتقی سے پبدا ہوٹیق ے ۔ اں کی ذاتی کوششوں اور 
ان کی زمینوں کے بحاصل کی مقدار میں کوئی فرق نہیں آتا ۔ پھر ان کا کوئی 
حق نہیں کہ دولت مند ہوے جانتںی ؛ کوئی وجہ نہیں کہ آہبادی کی زیادی 
سے قوم کے خاص افراد کو فائدہ ہنعچے اور باق قوم اٰس سے غروم رہے ۔ 





٦ہ‏ منقول از سید عبدالواحد معیٹی ء کاب نذکور ص.وم۔ 


افا! 
7 فبال 


اگر یہ فائدہ ان کی ذانی کونشوں یا ان کی زمیٹوں کے حاصل بڑھ جاۓے کا 
نتیجہ ہوٹا تو ایک بات تھی 7 لکن جحعب ان یق دوات مندی کے یہ اسباب 
ہی سس تو صاف ظاہر ے کہ ان کی اسبری صرعاً اصسول انصاف کے 
خلاف ے کے 
بس اقتبامر ہہں ۓ بطو خاص شخب کیاء یہ دکیاۓغ کے لیے کہ 
ایک جذبہاتی سٹار ىر لکیتے وت ہی ابال '۔“دلال کا دامن ہاتھ سے نہیں 
نے دیتے جس کے لیے میں "پر جوش یا لد آہنگ خطہبانہ انداز اختیار 
کرنۓ کے برعکس وہ عالائه بر جانبداری کے ہبراے میں اس بر ایک علعی 
مسئلے کی مائند اظہار خیال کرے ہیں جبکہ اس کے برعکس شاعری میں 
افبال ہر جوش ہو کئے تھے ۔ءلاحئلہ ہوں ان کی نظم ''فرمانِ خدا 
(فرشنوں ہے)“ کے یہ اشعار ‏ 
آٹوو میری دلیا کے غریبرں کو جا دو 
کاخ اُسا کے دراو دسوار ہلا 
جس ٹھیت ہے دہغاں کو میسر نہ ہو روزی 
اس ذھیت کے پر خومٴ کندم کو جلا دو 


0۹۲) 


امبال کے مفالات میں موضوعات کا ننوع ان کے منصوس نکری 
رجححاات كيٗ مظہر فرار دیا جا سکتا سے ۔ کو مفالات میں زبادہ تر ادی 
نوعیت کے ہیں جیسے ؛'ریان ارت ارم ران پنجاب میں؟ ۱۹)؛ 
'امرار خودی اور تصوف'' ء ''سر اسرار خودی؟' (ر م) ء ۶'جنابر, 
رسالت مآب کا ادی تبصرہ“' زے :۹۰ ) وغیرہ کے ساتھ ۹+۰۴ ؛ میں کی گئی 
”کابل میں ایک ققربر“ بھی اسی ذدل میں آ جانی سے ۔ ان کے علاوہ 
''اسرار خودی؟' ز 'رسوز ے خودیر ''پیام سمشرق؟“' اور ”'اسرارخودی؟؛ 
(طبع دوم) کے دییاچوں اور نشی مد دیں فوق کی کتابوں پر 


غتصر تقاریظ کو بھی اس سلسلے میں شار کیا جا سکتا ے ء جبکە 





ول ”'علم الاقتےاد؟۶؛ (کراجی ء اقال اکادہی ء )ك۹ ) ص ٣۰۳-۔‏ 


ابال کی نثر کا ہزاج ۹۵ 


'خلافت اسلامیہ''(ہ ,۰ وم) ء ملتر ربا ہر ایک عمرانی نفار؟““ (. ۱۹۱)؛ 
”پین اسلام ازم“ (ر و رم) ء ''جغرافیائی حدود اور مسلان“ (ہم ؛) اسے 
مضامین میں اسلام کا بطور سیاسی قؤت مطالعہ کر کے سسلانوں کى قومی 
زندگی کے لیے اسلام پر مہی ایک لائحءٴٴ عمل تبجویز کیا کیا ے ۔ ''اسلام 
اور علوم_ جدیدہ“ (ح ,و م) ایک مختصر تقریر ے جس میں اس اہم موضوع 
پر اقبال ۓے بصیرت افروز باتیں کی ہیں ۔ ”عفل میلاد الئہی؟' ایک نقریر ے 
اور ””خطبہٴ عید الفطر“ ایک بمفلٹ ے ۔ دونوں ایک دین دار مسلإان ک 
تحریریں ہیں اور دین دار مسلانوں ے ہی خطاب کیا گیا ے ۔ ان کۓے 
علاوہ '”'قوسی زندگ'' (۹.۳م) ء؛ ”'یورپ کے سفر ک روداد بصورت 
ماسلات“' (ص.٥0م)‏ ؛ ایک انٹرویو“ (م ۱ ہ) ؛ ”'تصوف وجودیں:' 
(+دووں) اور انجمن حایتر اسلام کے سالائہ اجلاس میں خطیبٴ صدارت بھی 
اقبال کی فکر کے کسی تہ کسی پھلو کو اُجاگر کرے ہیں - یہ فہرست صرف 
ایک کتاب ””مقالات اقبال“' سے ے ؛ لیکن ان کے علاوہ بھی کئی مقالات 
اور خطبات وغیرہ ختلف جرائد اور کتب میں بکھرے مل جاے ہیں ۔ 

اقبال کی نری کاوشوں کے تجزیاتی مطالے سے پیشتر اس اہم حقیقت کا 
ذہن نشین رکھنا لازم ے کہ اپنے موذوعات اور مسائل کے اعتبار سے ان 
میں سے بیشعر ایسے مقالات ہیں جن کی آج چنداں اہمیت نہیں ء میرا مطلبی 
ے اقبال کے نام سے الگ کر کے بطور ایک واحد مضمون کے ۔ اس کی 
سیدھی سی وجب تو یں ےکم بچاس ساٹھ بلک سر برس قبل کے ان مضامین 
میں جن موضوعات کو چھیڑا گیا آج کے حالات میں توسی زندگ کے لیے 
ان کی اہعیت نہیں بتّی (ویسے "مام مضامین کے لے بم نہیں کہا جا سکتا) - 
آج ان مضامیں کی خواہ وہ کتنے عیتصر ؛ سرسری اور غرم اہم ہی کیوں نہ 
ہوں اس بنا پر اہمیت بنتی ے کہ یہ اقبال کے قلم سے لکلے ہیں ء اور ان کى 
سوچ سے روشن ہیں ۔ صرف اس تعلق کے باعث یہ مضامین ای عام سطح 
ے بلند ہوکر خاص الخاص بن جاۓ ہیں ۔ آج ہم اقب لی فکر کے ماخذات ؛ 
اس کی تشکیل اور اس کے ارنقا کے بارے میں ہر ذریعے سے حصولِ معلومات 
کے خواہاں ہیں ۔ اس لے اقبال کے تحریر کردہ ایک مضمون ىی تو بات ہی 
کیا ایک سطر بھی اہمیت حاصل کر لیتی ہے ۔ چنانچە ان مضامین اور 


۹٦‏ اقبال 


تقاریر یی اہمیت بوی اس ا‌س میں مضمر ے کہ لی پالواسطہ پا بلا واسطہ 
طور پر اەبال ک سوج کے آفاق پر روشنی ڈالنے کا موجب بٹئنے ہیں ۔ ان میں 
ہۓے کچھ نزاعی ہیں ء بعض میں اپنے موقف ی وضاحت یق ےء تو بعض 
میں دوسروں کے اعتراشبات کے جوابات دے ہیں ء جبکە بعضس سے ان ک 
عنصوص ذہی دلچ۔ہوں 9 اندارٔہ ہوا سے 7 تو یش قوسی مشاغل اور 
دی سرح کے آئینہ خاۓ ہں ۔ الغرض ید مضا۔بن بھی اقبال کے بارے میں 
بہت کچھ بتاۓ ہیں ء ان کی سوح کے کی رخ دکھاے ں اور ان کہ 
ذہن کے بارے میں بہت بی "نارآمد سراغ سہبا کرۓ ہیں اور سب سے 
بڑی بات تو یہ ے کہ یں اقبال نے لکھے ۔ اغفال ۓ کہا تا : 

نہ زباں کوئی غزل کی ئب زہاں ہے باخبر میں 

کوئی دلکشا صدا ہو عجمی ہو با ”کہ تاڑی 


کی تعداد میں اضافد ہوتا گیا ۔ مداح تھے ان کے فلسفے کے ء ان کے ییغام 
کے گہرے تومی اور ملی شٌعور 2 ۹ جکہ معثر ضین 1ج نثاہ فلسقہ و پیغام 
۲ ترسیل کے 1 یعی اىفاظ . حاورات ؛ عروض وغعرہ تک عدود رہی ۔ 
اُنھیں روح سے تو غرغر ئہ وی ء ہاں جسم سہ ے حد داچسبی تی ۔ اُنھیں 
لباس سے نعرض تس تیاء التب سلالی میں جند انکر غاط لگ جاۓے پر سہے پا 
۰ ای 2 3 سا ٠‏ سی ۳ 
نھے ۔ چنانچہ اہل زبان اقبال کی زبان و بان ہر وقاً فوقناً اعتراضات کرۓ 
رہتے تھے (اعکر ذات جو اخرارات و جرائد میں معایرعہ مضامین 7 بڑھ کر 
کتابی صورت بھی اختیا رکر نے ۔ صملاحقا ہو ہر میں لاہور سے سطبوعں 
حضرت جراح کی اڈھاسی صفحات ۔ر مشتەل فتاب : ”اقبال کی خامیاں؟ ؛ 
صہرلیہ درد نکودری) - 
انبال ے ان اعتراضات کی بالعموم بروا نی یی ۔ اس کی ایک وجب تو 
ین سطور میں بان یق جا چی ےج 0 یمی اقبال ے خود کو روابنی 
مفہوم میں کبھی شاعر ئد سمجھا تھا اور نہ ایسے شعرا کی بھیڑ میں خود 
کو دیکھنا پسند کرۓ تھے ۔ اقبال کے شاعرالہ مقاصد اور حض ایک اہل_ 
زبان شاعر کے مقاصد میں 'بعد المشرقین تھا ۔ اس لے اقبال ہے بطور غاص 


افبال کی نثر کا مزاج 7 


اس اس کی تو وع ے کار تھی کہ وہ صرف الفاظ کے بل پر یىی شاعری کرلں 
کی مو ویو زان و بیان کا سئلہ ایسا ے کہ اس میں حرفر آخ رکوئی بھی 
نہیں ۔ معر ؛ سوداء مصحفٰی : الشاء غالب ۔ کون ہے جس بر ان کے 
معاصرین نے اعتراضات ند کے تھے ۔ اقر,ال تو پھر پنجابی تھا ۔ لہٰذا 
اس پر اہل زبان کو اعتراضات کی کچھ ضرورت ے۔ زیادہ گنجائش 
نظر آئی ۔ جب تک تو انبال خاءوش رے ء لیکن جب جواب دیا تو 
زبان و بیان کىٰ سندیں لااۓ میں جس طرح سے آسانذہ کے اشعار کے حوالے 
دے وہ زبان کے کٌہرے شعور اور غن_ شاعری کے اصولوں سے گہری 
واقفیت کے مظہر ہیں ۔ ”اُردو زہان پنجاب میں'' اس لحاظ سے ے حد اہم 
تحقیقی مقالہ ے کب اس ہے یہ واضح ہو جانا ے کہ افبال کو ئە صرف 
0 کے تخلیقی استعال کا سلیقد تھا بلکں اس معاملے میں ان کی معلوسات 
اور مطالعب کسی اہل_ زبان شاعر سے فروتر نہ تھا ۔ اقبال کے بارے میں 
اپ تک ید عام تاثر ملتا ے کہ اُنھیں حسن بیان کے لوازم اور صنائع 
بدائم وغیرہ کا ال تو شعور ہی نہ تھا یا اگر شعور تھا تو اُنورں ۓ کیھی 
ان ہے خصوصی دلچسبں "کا اظہار نہیں کیا ۔ یہ غیال غلط ے اور کلام 
اقبال کے ناکائی مطالعے کا نلتیجہ سے سید عابد علی ء عاہد لے ”شعر اقبال؟' 
میں اقبال کا اس معیار ہر جائزہ لیا ے اور یں نتیجہ اخذ کیا : ”جن صنائع 
لفظی و معنوی کا ذکر بلاغت کی "ختابوں میں کیا گیا ے وہ جمام ی ”مام 
اقبال کے کلام میں موجود ہیں ے“ می نہیں بلکہ صنائع بدائع کے لحاظ سے 
بھی اقبال کے کلام کا تجزیاتی مطالعہ کیا گیا ے ۔ چنانجں نذیر احمد کی 
تالیف ۂ'اقبال کے صنائع بدائع““ کے مطالعے ہے بہ معلوم ہوتا ے کہ اقبال 
ۓ شاعری کے فتی حاسن کی طرف سے شعوری توجں لہ کرے ہوۓ بھی 
صدائع بدائع کی کل ستر اقسام استمال کی ہیں ۔ یہ سب صرف اس اس کی طرف 
توجبں دلاۓ لے تھا 2 اقبال زبان ناآشنا نہ تھے ۔ مقالہ اُردو زبان 
پنجاب میں“ عض اس لے اہم نہیں کہ اس میں ایک ”منصف مزاج پنچابی“ 
ےۓ دہلوی اور لکھنوی اآساتذہ کے اشعار کو اعتراضات کے جواب میں بطور 
سند پیش کیا : اس کی اصل اہہت اس اس میں مضعر ے کہ علم الا۔ان 5 
ماپر نہ ہوتے ہوۓ بھی اقبال نۓ تبدیلی" زبان کے عمل سے آگہی کا ئبو 


افبال 


۸+ 
جت ہے ۔ کے جا 

۔۔ ۔ اس نان پر در یں کہ دنتدب میں غاط اُردو 72 صج ہوے 
اوت ای ٤ك"‏ شا ے دہ اس صرورے میں اس زبان ک رواج ڈیف لہ لع لیکن یہ 
۰ کو جانا ادر ص ح کا معبار کہا سے ۔ حو زان ب ہمہ وجوە کاہسل 


تا 2 1 
ہے اق" وق آوچ ۹ ادا 0102 
5 فا ے اص 


ہے مو ١ں‏ خسم ا َ حدود نود داع عون و 2 سے ٤٢‏ دا جو و زبان ابھی 
٦ ‫ُ‏ 

بن رہی ہو اور جس کے اورات و الفانڈ دید ضروریات کو پورا کرۓ کے 

لے وسافوف اعٹراع ئے جا رے ہوں ء اس کے حاورات وغیرہ کی صحت و 

ہے صسدت ى معار داتم کر نا بہری راۓ میں عحالات سے ہے ۔ ابھی کل 1ظ 

اُردو جاہم ببیدل دہلی یی ےہ" ڑھیوں تک عیدود تھی بیگ چوٹکہ 


+۰7 


قادر ہو ء اس :کی اورات و الفاظ ک 


بات ےے ؛ 
وس خسموسمات کی و وج اس ہی پڑھے کا مادہ تھا ا ں واسطے اس بوںی 
ای مال کے در حعموں کو 4ی آسخر کرنا سر روع کیا اور کیا 
لا ٭|٭جتس کہ لہٹی ام دتیں ہنا وستان اس 228 زیر نکسن ہو جاے ۔ ایسی 
صورد میں ید ممکن نہیں ٴ کہ جہاں جہاں اس کا رواج ہو دہاں کے لوگوں 
ئ ط رر دع سری ١ں‏ -َ دی حالات اور ان کا طرز_ ببان ال ٹر ر اثر کے 
بعیس رے ۔ عم ا نہ یہ اپب سسلم اصول بے جس ى صداقت اور 
دحت تمام زنانوں ک بارخ سے واضح ہپوی ے ۔ ۔ اور یں بات کسی لکھنوی 
2 دہلوی 2 کا نس رک سے کم اس اصول کے خد و روک سکے _۲٤۴كھ۸‏ 


اس افتباس قی آخری سطریں بہت معنی خیز ہیں اور اس عمل کیک 
مر جسے اُردو کے سفر ے۔ تعبیر کیا جا سکا سے ۔ اُردو کی نشوو نما کے 
ڈیں ماحل مقرر کے جا ۔کنے ہیں -۔ جنوبی ہند ء دہلی اور لکھنو ۔ تینوں 
فماہاب پر اس ک علق ہنامی د رباروں اور معاصر بجی س۔ رہا ۔ جنوبی 
بد یق .راو "تر تو غین سی ے اردو نسلمم ہی نہ کیا ۔ لہلٰذا شیا یل ہند 
دس ذدپلی اور لکھٹو ہی ان کے دو رکز قرار باۓ ہیں ۔ دونوں شہروں 
اُردو زبان ک نو و ما اور ىرق میں جو فابلر قدر کردار ادا کیا وہ 
آردو انب کی ارخ تا زریں باب ے اورکسی صورت میں بھی اس کی اہمیت 
کمذیں ہو شی ے۸۵ نے بعد کے اقصادی اور سیپاسی حالات تے 


مصحبہ ہا نو مو تی 





نہ لس دھ 
ہے کرو زبان تتحاب میں'' منعولہ سید عبدالواحد معیئی ء کتاب 


اقبال کی اثر کا مزاج ۹۹ 


ان دونوں شہروں ک (ُردو کے ثقطہٴ نظر ہے) اہەیت ختّم کر دی ۔ 
سر سید تحریک کے ملک گیر اثرات کے نتیجے میں اُردو کی ترق میں 
پانی پت ء علی گڑھ اور حبدر آباد دکن سر فہرست آ گۓے ۔ ادھر دہلی اور 
آگرہ کے سہاجرین نۓ لاہور ,ہں اُردو ک بزم جائی اور پنجابیوں کو ؟ٌردو 
کی حلاوت ہے آشنا کہا ۔ اُدھر انجەمن بنجاب کے مشاعروں ء ادی جلسوں 
اور بعد ازاں ”'غْزن'“' ایسے جرائد کی صورت میں لاہور خیالات لو کی 
اشاعت کا سب سے پپلا سکز بن گیا ء جس کا شیجم یں ٹکلا کم پبشتر اس 
کے کہ دہلىی اور ىکھنو کے اساتذہ کو احساس ہوتا ء اُردو ی ترق کا سکڑ 
لاہور ۔نتقل ہو چکا تھا ۔ چنانچہ موجودہ صدی کا اُردو ک ترق میں پنجابیوں 
کے فعال کردار سے آغاز ہوتا ے ۔ 

اقبال زبان اور تہذیب و مت مدن کی باہمی ار پذیری کو تسلم کرے 
ہیں ۔ زبان ػ٤‏ مزاج متعین کرۓ میں معاشری حالات اہم کردار ادا کرےۓے 
ہیں ۔ اافاظ کے اخذ و قبول اور رد ومُروکگٔ عمل ان ہی حالات کا 
سرہون منت ہوتا ے ۔ "مدنی حالات کے نتیجے میں زیاں میں لئے نئے الفاظ 
شاسل ہوۓ رہتے ہیں اور اس عمل کے منطی نتایج کے خلاف مزاحمت ؛ 
زہان کی نشو و 'ما اور ذخیرۂ الفاظ میں اضاف ےی کو روکنے کے مترادف ہوق 
ے ۔ اسی لے تو اُردو میں پنجابی الفاظ کے استعال پر اعتراضات کے جواب 
میں اقبال ان الفاظ میں تعجب کرۓے ہیں : 


”تعجب ے ‏ ئہ دیز ؛ کمرہ ؛ ٹچہری ء نیلام وغیرہ اور فارسی اور 
انگریزی کے ماورات کے لفظلی ترجمے کو بلا ‏ لف استعمال کرو ء لیکن 
اگ رکوئی شخص اپنی اُردو تحریر میں سی پنجابں حاورے کا لفظی ترجے 
یا کوئی "پر معنی پنجابی لفظ استمال کر دے تو اس کو کفر و شرک 
کا مرتکپب سجھو ۔ اور باق باتوں میں اختلاف ہو تو ہو مگر یہ ملہپر 
منصور ےک ُردو کی چھوتی بہن ب نی پنجابی کا کوئی لنظ اُردو میں 
گھسنے نہ پاۓ ۔ یہ قید ایک ایسی قید ے جو علم زبان کے اصولوں کے 
صریجح خالف سے ء اور جس کا قائم و حفوظ رکھنا کسی فرد بشر کے امان 
ہیں نہیں ہے ۔ اگر یں کہو کہ پنجابی کوئی علەی زبان نہیں ے جس 
ے اُردو الفاظ و حاورات اخذ کے جائیں تو آپ کا عذر ے جا ہوکا ۔ اُردو 
ابھی کہاں یىی علمی زبان بن چک ہے جس سے الگریزی ے کئی ایک 


۲۰ اقبانِ 


الفاظ ہد معاش ء بازار ء لوٹ ء چالان وغیرہ لے لیے ہیں ؛ اور ابھی روز بروڑ 
لے رہی ے ۔*۹ 

یہ نہ م۔جھے کہ پاجای ہوے ‏ کے ناطے اقبال پنجای زبان کی ے ج 
حایت کر رے ہیں ۔ ایسا نہیں ۔ یں درست سے کہ اقبال ۓ ونجابی کے حوالے 
ے۔ بات کٌ ہے لکن اس منظر میں وہی عمومی اہول کار فرما ے جسے 
زہانوں کی نشوو تما کے لے ضروری اور لازم سمجھا گیا سے اور وہ ے 
زبان میں لئے الفاظ کی شمولیت کا مسئلد ۔ اسی عمل سے زبائیں ترق پاتی 
ہیں ۔ زبان میں نئۓے الفاظ کو نیا خون بلکہ خون کے حیات بش سرخ خلے 
سمجھنا چاہے کہ اس سے زبان معاصر زندگی کے معاشرق تقاضوں اور تمدئی 
امور ے۔ ہم آہنگ ہو سکػتی سے ۔ اقبال نے اپنے خطوط میں زبان کے بارے 
میں بعض بعصیرت افروز باتیں کی ہیں ۔ چنانچہ مولوی عبدالحق کو ہپ ستمیر 
۹۳م کے ایک مکتوب میں اس خیال کا اظہا رکیا سے : 

”'زبائیں اپٔی اندرونی قوتوں ہے نشو و 'ما پاتی ہیں اور نئے نۓ خیالات 
و جڈیاٹ کے ادا کر سکنے پر ان کی بقا کا انحصار ہے۔۷٢‏ 

اسی طرح سردار عبدالرب نشتر کے نام ١۹‏ اگست ۹۰۳ کو لکھے گے 
خط میں جوکچھ لکھا سے زبان کے بارے میں خود اقبال کا اپنا موقف 
ہلکہ بطور ایک تخلیٹی فن کار ان کا منشور بھی قرار دیا جا سکتا ے ٠‏ 


”'زبان کو میں ایک بت تعمور نہی ںکرتا جس کی پرستشی کی جاۓ ؛ 
بلکہ اظہار مطالب کا ایک ائسانی ذریعہ خیال کرتا ہوں ۔ زندہ زبان 
انسانی خیالات کے اننلاب کے ساتھ بدلتی رہتی سے اور جب اس میں انقلاب 
کی صلاحیت نہیں رہتی تو 'مردہ ہو جاتی ے ۔ ہاں تراکیب کے وضع کرۓ 
میں مذاقِ سلم کو پاتھ ہے نہ دینا چاہیے ۱1١٢١‏ 


وہ لوگ جو زبان کو سومناتھ کا مندر سمجھتے ہیں اور خود کو اس کا 





وہ ایضاً ۔ 
٠‏ شیخ عطاء اہ ء مر تب ؛ کتاب مذکور ؛ ۲ ہہ ۔ 
رہ ایضا ء۱,ہی۔ 


اقبال ىی لثر کا مزاج 8٢۹‏ 


پجاری ء اُنھیں اس پر غور کرنا چاہیے کہ زبان ایک بت نہیں بلکہ اظہار 
مطالب کا ایک انسائی ذریعم ےے ۔۔ وہ انسائی ذریعد جو انسائوں کی مخغصوص 
ضروریات کے مطابق السانوں کے لے انسانوں ۓ وضع کیا سے ۔ اس لیے 
'“'دیو بانی؟“' کوئی نہیں سے ؛ کیونکہ ''دبو ہائی؟' بننے کا مطلب انسانوں 
اور زندگی کے متنوع سظاہر کے حیات بخش اثرات ہے رابطہ منقطع کرنۓ _کے 
مترادف ہوگا ۔ سنسکرت کی مثال 'مایاں حیئثہت رکھٹی ہے ۔ اقبال ۓ اپنے 
ایک آور مضمون ”قومی زندگ“ میں قانور ارتقا کے ثقطہ* نظر ہے بات 
کرے ہوۓ اس کا زبانوں پر اطلاق کر کے زبان میں نۓ الفاظ کی اہمیت 
اور ضرورت کا احساس کرایا سے : 

''۔ ۔ ۔ ایک زمائہ تھا جب یوائی یا لاطیّی اور سنسکرت وغیرہ زندہ 
زہائیں تھیں ء مگر ایک عرصہ ہے اب یہ زبائیں ے جان ہو چی ہیں ۔ ان ى 
موت کا راز اس قانون کا عمل ے ؛ اور خود پنجابی ژہان جس کو ہم روزسہ 
استعمال کرےۓ ہیں ؛ اس سے روز بروڑ متاثر ہو رہی ے ۔ سینکڑوں الفاظ ہی 
جو تعلمم یافتہ لوگوں کے روزمرہ استعال میں ہیں مگر اس زبان میں موجود 
نہیں ۔ اظہار خالات کے جدید طریق ہاری عقلی ترق کی وجہ سے پیدا ہوے 
ہیں ۔ یں زبان اُن کے ادا کرۓ سے قاصر ے ۔ ایسے حالات میں یہ لازم 
ےکہ اس زبان کا حشر وہی ہو جو اور قدی زبالوں کا ہوا ے۔ ۔ ۔ ۔۲۶۷٢!‏ 


اس کے ساتھ اقبال کا یں شعر بھی ملاحظہ ہو : 
الفاظ کے پیچوں میں الجھتے نہیں دانا 
غواص کو مطلب ے صدف بی ےک ہگمُہر سے ؟ 
اور اس پر یہ مضمون ختم کیا جا سکتا ے کہ شاعر اقبال کا فبٔی منصب 
اس ہے واضح ہو جاتا ے ۔۔۔ وہ فی منصب جس کی تشریج ان کی نثر سے 
بھی ہو جاتی سے ۔ 


۔ سید عبدالواحد معیئی ؛ مرتب ؛ کتاب مذکور ؛ صس جم ۔ 


البال” 
ملت. بیضا پر ایک عمرانی نظر 
(ایک اقتباس) 


معتقداتِ مذہہی کی وحدت جس یر ہاری قومی زندگ کا دار و مدار 
ے ؛ اگر مضاف ہس تعبیر ی جاۓ تو اسلامی تہذیب کی یک رنگی ے؛زد 
اس کے مضاف الیں کے ے ۔ حض اسلام ہر ایمان لے آنا اگرچہ نہایت ہی 
ضروری ہے لیکن کاق و مکی نہیں ہے ۔ قوبی ہستی میں شریک ہوۓ 
ی غرض سے پر فرد کے لیے قالب_ ماہیت لازمی ے ؛ اور اس قلپِ ہاہیت 
کے لے خارجی طور ہر تو ارکان و قوائین_ اسلام کی پابندی کرنا چاہے 
اور اندروی طور پر اس یک رنگ تہذیب و شائستگی ہے استفادہ کرنا 
جاہے جو ہارے آہا و اجداد کی متفقہ عقلی تحریک کا ماحصل ہے ۔ اسلامی 
جاعت کی تارج پر جس قدر زیادہ غور کیا جاۓ گا اس قدر یں تاریخ 
حبرت انگیز اور تعجب خیز نظر آے کی ۔ 


چد رباض 


تلمیحاتِ انبیاے کرام" تصانیفِ اقبال" میں 


'اقبال کا داؤد۴ ء اقبال کا خلیل۴ اور اقبال کٍ کام ہم معنی الفاظ 
ہیں او رر کسی منتظر ہستی کے ختاف کرشمہٴ ہاۓ حیات کے ام ہیں ۔ 
وہ ختلف کرشے جو ایک فرد واحد کی نورائی اور "پر ہیبت جبیں میں 
بیک وقت جال و جلال ہو کر نظر آئیں تو سے ”مد“ کہا جاۓۓ۔ اقبال 
ۓ اس داؤد٣ء‏ اس خلیل ؛ اس کلم٣‏ یا اس متبع 'چد*' کے ے تابانہ 
انتظار کا اظہار اپنے کلام میں ؛ ایک نہیں ء بیسیوں جگ۔ کیا ے اور اس کے 
لیے ایک پیرایہ نہیں ؛ بلکہ سیٹکڑوں پیراۓ اختیا رکے ہیں ۔۶٤‏ 


پیغامہروں۴ کا بڑا کام لوگوں کو پیغام_ حق پہنچانا ء ان کے عقیدے و 
عمل کی اصلاح کرنا اور لوگوں کی خاطر ایک متوازن و متعادل زندگی کا 
موئنہ فراہم کرنا رہا ے ۔ دیگر انبیاے کرام ہۓ ان ابىور ثلائ کو 
محدود پیاۓ پر انجام دیا ء مگر لبی آخر الزمان حضرت مد مصطفیل صل اللہ 
علیہ وسلم ۓ یہ کام عالمی پیاے پر تکمیل فرماےۓ ہیں ۔ انبیا٣‏ و مرسلین 
کی تعداد سوا لاکھ کے لگ بھگ بتائی جاتی ے ء مگر قرآن بجید میں صرف 
چند حضرات کے اساۓ متبرک مذکور ہوئۓۓغ ء اور بعض کا کسی قدر 
مفصل یا مجمل حال بھی بیان ہوا ے ۔۔ آدم ؛ شیث٣‏ ء؛ توح٣‏ ء ادریس٣‏ ؛ 
ابراہم' ء اساعیل٣‏ ؛ امدحاق۴ ء یعقوب٣‏ ؛ یوسف* ء؛ لوط ء هھود۳؛ 
سالح٣‏ ٴ' یونس٣‏ ء ایوب٣‏ ؛ دازد یسم٣‏ ؛ سلمان* ؛ شعیپ۴: موسوا٣‏ 
(ین عمران) ء الیاس٣‏ (الیاسین) ؛ ذی الکفل٣ء‏ زکریا ء یٰ٣‏ ء؛ عیسو“ 





رہ چوہذری پچد حسین ) ''زہور عجم“ سشمولہ ساہنامہ دی دنیا“ء 
لاہور ء بابت اہریل ء سی .ےو9)؛ ۔ 
٠۳‏ 


۰ اقبال 


اور ید (احمد) علیم السلام ۔ یہ چیس مبارک ام اس وقت یاد آ رے ہیں ۔ 
تفاسبر اور اسرائیلی روایات و قصس ےہ قطع نظرء قرآن محبد اور مستند 
احادیثِ رسول* میں جس قدر انہیا١‏ کی پاک زندگیوں اور کارناموں کا بیان 
ے ء وہ تابل_ رشک اور لائق_ تقلید ے ۔ حضرت آدم کی توہہ و انابت ء 
حضرت نوح۴ کی ان تھک تبلیغ ء حضرت ابراہیم کی سے نظبر قربائی ء 
ہت شکنی ؛ آتش نغیئی اور تعمیں_ بیت ال ء حضرت اساعیل کے صبر و 
اسنقامت ؛ حضرت یعتوب کے تحمل و بردباری ء؛ حضرت یيوسف کے 
عفو و درگذر ء پاک دامٹی اور استعداد (از چاہ تا تخت) ء حضرت سلمان٣‏ 
کی بر معمولی سلطنت میں بھی فروتی اور خاکساری ء حضرت موسیل۴ 
کی شباں کاری اور سبارزہ احق ہے بھرہپور زادگ اور حضرت مد۴ کی ہر 
لحاظ ہے قابل ممواہ زندگی میں آج بھی حق پرستوں کے لیے سامانِ عبرت و 
ہدایت ۔وجود ے ۔ یہی وجہ ے کہ مسلإان مصنفین اور شعرا کی تصائیف 
میں انہیاگکا کا ذ کر اور ان کے واقماتر زندگی یىی تلمیحات کا وجود ایک 
بدچی اس رہا ے ۔ مگر نکتہ سنجی اور استنتاج و نتیجہ گبری + انی 
استعداد ہر ماٛعصر ے ۔ افبال ایک دیبی مصنف و شاعر تو تھے ہی ٤‏ مگر 
ان کا زاویہٴ نگاہ اور نتیجہ گبری کا اسلوب منفرد ہے ۔ انبیا ےکرام۴ کی 
تلمیحات میں بھی انھوں ے عجیب لکتے پیدا کے ہیں ۔ اقبال کے پیانات 
میں قصص کا شائیں معەوں لوعیت کا سے ۔ زیادہ موارد میں مستلد اور 
سبتکر اسلوب ملتا ے ۔ البتد ؛ جیس ےک چوہدری مد حسین مرحوم ےۓ بھی 
اہنے مضمون ”زبور عجم“ میں لکھا اور ہم ۓ ابتدا میں نل کر دیاء 
اقبال کے پاں ک ہیں کہیں البیا٣‏ کے اساء 'ایک مشا یل سرد مومن؟“ کے بیان 
کی خاطر ء مرادف طور پر ذکر ہوۓ ہیں ۔٣‏ 

اقبال کے ہاں کئی البیا٣‏ کی تلمیحات ملتی ہیں مگر بیشتر حضرت 





ہ۔ ملاحظہ ہو مثلا ''جاوید نام“ (سخنی با نژاد نو) کے آخر میں 
مد حق؟“' کا ذکر : 
مد حق از آسا افتد چو برق ہیزم او شہرو دشت غرب وشرق 
او کلم٣‏ و او مسیح“ و او خلیل٣‏ او ید ء او کتاب ء او جبرثیل۴٣!‏ 


تلمیحاتر انبیاے کرام تصالیف اقبال میں ۵ 


ابراہم غلیل ؛ حضرت موسیلٰ کا م٣‏ اور حضرت د۶ کے وقائع۔ معروف 
کی طرف اشارہ دیکھا جا سکتا ے ۔ انھوں ۓ تخلیق_ آدم* ء انکار ابلیس 
اور آدم کے ہبوط از ۔ہشت کے واقعات بڑے مبتکر انداز میں بیان کے 
ہیں ۔ ہبوطر آدم کی دوسروں نے جو بھی توجہات کی ہوں ء اقبال اسے 
صعود و ترق اور شعور ىي پیداری قرار دیتے ہیں ۔ یہ بات انھوں ےۓے 
”تشکیل_ جدید اللہیات اسلامی/ٴ۳ میں لکھی ے اور نظم بھی ک ‏ : 

لعرہ زد عشق کے خولیں جگری پیدا شد 

حسرں لرزید کے صاحب نظری پیدا شد 

فطشسرت آشفت کہ از خاک جہانں۔ عہور 

خودگری ؛ خود شکی ؛ خود لگریبہدا شد 

خبری رفت ز گردوںںی پہ دیستاںر ازل 

حٹر ایتژیںی سرنگیاحت ء پردہ دری پیدا شد 

آرزو ىی خر از خویش بآاغوش حیات 

چشم وا کرد و جہاں دگری ہیدا ش 

زنندگی گفقت کے در غساک 5سریسدم وحم عمر 

تا ازیتژتك ا دیرینہ دری پیہدا! شد 


فروغ_ مشتر خاک از نوریان افزون شود روزی 
زمین از کوکب تقدیر او گردورے شود روزی 
خیالر او کسی از سیل_ حوادث پرورش گیرد 
ز گردابر سپہر نیلکوں بیرویں شود روزی 
یی در می“ آدم نگرء از سا چےء می ہرسی 
ہنوز اندر طبیعت می خلد ؛ موزون شود روزی 
چنارں موزون شود ابن پیش پا افتادمہ مضموی 
کہ یزداں را دل از تائس او “پر خون شود روزی 


ٴ۰ ‌* ٗ'* 





‌۔ خطبہ شارہ سپ بملاحظہ ہو ۔ 


۹ اقبال 
سن ےککوٹی مری غربت کی داستات مجھ سے 
پھلایسا قصہ' پیسام اقلیے میں نے 
لگی ئہ میری طبیعت ریساضضر جنت ہیں 
پیا شعور کا جب جام آتشیے میں ے 
بزدارں روز عشر برہعن گفت' فروغخ_ زندگ تاب شرر بود 
و لیکن گر نرنجی با توگوم صْ از آدنی باینەتکربود 
اقبال کے ہاں رم٢‏ ٹسل ائسائی اور اولار آدم کے مرادف بھی استعمال 
ہوا ے (آدمی تو اس طرح استعال ہوتا ہی ے) جیسے : 
اسی کوکب کی تابانی ہے ہے تیرا جہاں روشن 
زوالر آدم, خای زیاں تیرا ے یا میرا؟ 
آدم کو بات کی طلب ہے دستور حیات کی طلب ہے 
آئیں در آدم بگنجد ؛ عالم است ‏ آنچد درعالم نگنجد ء آدم است 
حضرت نوح٣‏ کی تبلیغاتِ شاقہ ء اور پھر اس قہارانہ دعا کی طرف اتبال 
اشارہ کرۓ ہیں جس کے نتیجے میں دنیا کفار سے پاک ہوگئی تھی ۔٥‏ 





م۔ ایک دوسری شوخ دو ببّی یوں ے (”پیام مشرق*“ء؛ لالہٴ طور): 
سح از برہسریں ای واعظ شہر 
گر از ما سجلش پیر بتاں خواست 
خدای سا کی خود صورتگری کرد 
بی را سجاشۂ از قدسبارں خواست 
ی۔ ''اسرار خودی“ 
عساشقی آسوز و مبوبی طلب ‏ سہشم لوحی ؛ قلب ایوبی طلب 
''بال_ جہریل“ : 
دل, مد مومن میں پھر زندہ کرے ‏ وہ گرم ی کہ تھی نعرۂ ”لا تذر' میں 
لا تذر کے لیے دیکھے قرآن جیا٤‏ بے ےم ۔ 


تلەیحاتر انبیاے کرام تصمائیفر اقبال میں 7 


ال حضرت اماعیل کی اس فرزندائہ سعادت کا ذکر کرۓ ہیں کہ اُنھوں 
اپنے باپ (حضرت ابراہم٣)‏ کا خواب سن کر فوراً اپنے آپ کو قربائی 
لیے پیش کر دیا تھا ۔ وہ اُس ”'فیضان نظر“' کر ”تاریخ اسلام“' ی 
بائیوں کا آغاز قرار دیتے ہیں اور حضرت امام حسین٣‏ کی شہادت کو اس 
لسلے کی الٹھا : 

بہ فیضان نظر تھا یا کہ مکتب کی کرامت تھی ؟ 

سکھساۓ کس نے اساعیل٣‏ کو آدابر فرزندی 


غریب و سادہ و رنگیں ہے داستانے_ حرم 
نہسایت اس کی حسیںںت 7ء ابتدا ے اساعیل٣‏ 


سے ابراہم٣‏ و اسماعیل۴ بود یعنی آن اجال را تفصیل بود 
ا اھ بای بسم اللہ ہدر متنی" ”ذبحے عظم٦٦‏ آمد پسر 


ضرت داؤد کا دلپذیر لحن ء اور ان پر نازل شدہ ''زبور“ کے ازلی سرود 
تلمیڈ الرحلٰن کی ترجم کا مرکز رے ہیں ۔ اقبال ۓ انی ایک محبوب 
ہنیفء کا ام ہی ”زبور عجم؟“' رکھا ء اور اس کی مت مہید میں خداے تعالیٰ 
۔ خصوصی دعائیں مانگتے ہیں کی انھیںرے ”'نغعہ* داؤد٣“‏ کا سوز 
صل ہو ؛۸ مگر کہی ںکہیں وہ نغمہ* داؤہ٣‏ ے گریزاں۹ نظر آے ہیں 
یولکہ انھیں مردہ غلاموں کو زندہ و بیدار کرنا تھا ء اور یہ کام 


ہے ایضاء ےم :ے.؛۔ 
و "ال حجریل“ ۰ 
اگر ہو ذوق ء تو خلوت میں پڑھ ”'زبور_ عجم“ 
۸۔ خاکم بنور ثغمہ' داؤد ہر فروز 
پر ذرۂ سا٤‏ پر و بال شرر بود 
وہ ناک ہند نوای حیسات یی ائشراست 
کٹ مردہ زلسدہ سگسردد ز لغمہ* داؤد٣‏ 


۸ اتبال 


لواے حہوںْا ے نہیں ہو سکتا ۔ اس کے لیے ”صور اسرافیل“ کا سا 
تلخغ نوا ٹظخمہ ضروری سے ۔ 

حضرت یوسف۴ کا سن معروف ے ۔ زنانر مصر ۓ انھیں غالباً حسن 
کی بنا پر ہی ”سلک" کربم؟١۱‏ کہا تھا ۔ عزیز_ مصر کی بیبوی (زلیخا) 
کی عبت کے افساے بھی ہاری ادی روایات کا جزو ہیں ۔ اقبال کے ہاں 
سورۂ یِوسف میں اشارہ شدہ بپشتر وافعات١۱‏ کی طرف تلمیحات موجود ہیں۔ 
ن کے ہاں حضرت الیاسص کی راہ:|یالہ شان کا بیان ماتا ے ۔۱۳ حضرت 
سلیان٣‏ اور ان کے قصص سے منسوب تلمیحات بھی موجود ہیں ۔٣‏ 





ہمہ می نوا میں نہیے_. ے اداۓ محبوبی 
کەہ +4انگر صور سرافیل ء دل لواز نہیں 
رر۔ قرآن ید ۷ : ۱م۔ 
مثاڑے ''پس چب باید کرد“ : 
یوسفر مسا را اگر گرگی بارد بس کەہ مرد اکسی او را خرد 
'زبور_ عجم“ 
رہ و رسم فرمانروایارل ششاسم خران ہر سر ہام ء یوسف* بچاہی 

'بانگر درا ٢٢ء‏ 

ەدتوں ڈھونڈا کیا نظارۂ گل ء خار میے 

آہ وہ یوسف نہ ہاتھ آیا ترے بازژار میں 
''پیام_ مشرق“ 

دگر از یوسضر گم گشتم سخن ئتواں گفت 

تیش خر زلیخا نہ تو داری ونب سس 
ایض 5 نظم ہہشت ۔ 
ندیدہ درد زندان وف او زلیخائش دل الاں ندارد 
۴٣۔‏ خضر بھی ے دست و پا ء الیاس بھی ے دست و پا 

میرے طوفاں بج یہ یچ ء دریا بہ دریا ء 'جو یہ ”جو 

٣۶۔‏ ”رموز ے خودی“ : 
بالت موری پر سلیانی ظفر . سطوت' آئیر_ پیئبر* نکر 
”'بانگر درا“ ٠‏ 

مساق گدائی ہے تو بہتر ے شکست 

مور ے پر ء حساجتے پیش سلیاے مہر 


تلمیحاتر انبیاے کرام تعبائیفر اقبال میں ٠۴۹‏ 


حضرت شعیپ٣‏ کی اس عرےشدانہ شان کا ذکر دلپذپر سے کہ انھوں ے 
اپنے شبان (حضرت موسیلٰ۴) کی ایسی تربیت ی کہ شاید و باید ۔۱۵ اقبال 
عصر_ رواں میں اس قسم کی راہثائی کے فقدان کا افسوس کرۓ ہیں ۔ !ا 
حضرت عیسول٣‏ روح اللہ کی 'مسیحائی' اقبال کی دل پسند تعبیرات کی 
صورت میں نظر آنی ے سے ایک جگہ وہ اہلِ مغرب کو اُس نعمتِ حق 
کی طرف توجہ دلاے ہیں جو حضرت عی۔ول٣‏ کے وجود ی صورت میں ان 
نام نہاد ”'پیروؤں'' کو سلی ۔ مگر اہل مغرب نۓ ان کا شکرانہ یوں ادا 
کیا کہ مولد مسیح ٣‏ (ہلاد_ شام) کو اخلاق مفاسد کا افؤ بنا رکھا ے ۔۱۸! 
تلمیحاتر البیا٣‏ ىق طرف ان اشارات میں یہ ٹکتہ واضح کر دینا ضروری 
ہے کو اتال نے غر لن ا٣ت‏ عضشرت ارام عایل اہ حشرٹ یومیٰ 
کلم اللہ٣‏ اور حضرت ید *؟ خائم رسل اللہ ۔- باق البیا کے ذکر میں 





۵١۔‏ ”بال چبریل“ : 
دم عارف لس صبحدم ہے اسی سے غنچںٴ معٔی میں 
اگر کسوئی شعیب آےۓے ميیسر شبسانی سے کلیمی دو قد 
'ضرب کلم“ ۰ 
یہی سے سر کلیمی ہر اک زساۓ میں 
ہواے دشت و شعیب و شبانیٴ“ شب و روز 
ہہ ”ال جبریل“ : 
نظر آئی نب مجھے قافل سالاروں میں 
وہ شبانی که ے تمہولر کلم اللشُہی 


جم ہے 
ے 


ے١۔-‏ جسے ۔ 
لفس گرم ی ت ائیر ے اعجاز حیسات 
تیرے سیۓے میں اکر ے تو مسیحائی کر 
ہ۸۔ ”خرب' کلم“ : 
فرلگیوںے کو عطا شاک سوریا ۓ کیا 
تبی* عصفشت و غم خسواری و کم آزاری 
صلى فرنگ ہے آیا ہے سورببا کے لیے 
مے و تار و ہجوم زنانںِ_‌ِ بازاری 


٠‏ ایال 


بر معمولیى اجال دکھایا۱۹ ء اور بقیہ پیغامہروں کے واقعات قرآن مجید میں 
بھ یکم موارد میں بیان ہوۓ ہیں ۔ البتہ حضرت ابراہم٣‏ کا ذکر چودھ 
سورتوں میں آیا ے ٤‏ حضرت موسول کے واقعات اُننیس سورتوں میں مڈ کور 
ہیں ء اور خاتم النبیین۶ کی سبرت تو سارے قرآن مجید میں مرئی ؛ حسوس 
اور موجود ے ۔ اقبال ۓ بھی اہی قادر کلامی سے کام لیتے ہوۓ ان 
تین پیغامیروں کى زندگیوں کے وقائم سے خوب ہے خوب تر لکتے اخذ کے ء 
اور ان کا متنوع ذکر کیا ہے ۔ 

حضرت ابراہمم ٤‏ خلیل اللہ ۔ حضرت ابراہم* خلیل الرحممٰن کو 
ابوالانبیا یا شیخ الانبیا بھی کہتے ہیں ۔ آپ حضرت اساعیل* اور حضرت 
اسحاق کے والد ء حضرت یعقوب۴ یعنّی اسرائیل کے دادا ء اور حضرت 
یوسف٣‏ کے پڑ دادا تھے ۔ خداے تعالول ۓ ان کی اولاد میں کثر تعداد 
کے البیا٣‏ مبعوث فرماے ۔ آپ حضرت موسول ٢‏ ء عی.ول٣‏ (ہہ نسبتر مادر) 
اور ۔حضرت ید کے پدرر اعلول تو ہیں ہی ء ترآن مجید کی رو ے ہر زماۓ 
کے مسلانوں کے معنوی ہاپ بھی آپ ہیں بلکہ ”'مسلان“' کا لفظ بھی گویا 
آپ ے‫ وضغم ٢٢‏ فرمایا تھا۔ 





۹ ۔ ”جاوید امہ“ : 
زہرہا در بادهہ گلفام اوست ارہ و کرم و صلیب انعام اوسہت 
اس شعر میں بالترتیب حضرت زکریا"“ کے آرے سے سر کائۓ جائۓ ‏ 
حضرت ایوب٣‏ کے جسم میں کیڑے پڑۓ اور حضرت عیسول کے مصلوب 
کےجاۓ (بعقیدۂ مسیحاں) کی طرف اشارہ ے ۔ “بانگر دراە؟ میں اقبال نۓ 
غی کشمیری (م۔وے  .‏ ہجری) کے ایک شع رکو تضمین کیا ے ۔ اس میں 
”پیر کنعان“ حضرت یعقوب٣‏ کے لی ےکنا یہ ے ء اور ٹور دیدہ حضرت 
یوسف* کی خاطر ۔ شعر ک باق خوبیاں اہل_ وق پر عیاں ے : 
غی ء روز سیاو وی _کنعان را ماغا کرتںس 
کہ ور دیدہ اش روش نکند چشم زلیخا را 
ہ۔ قرآن مجید؛ ۲ء : ہے۔ 
اقبال فرماۓے ہیں (؟'رموز'') : 


سا مسلحائم و اولادر خلیل از ابیکم؟ گیر اگر خواہی دلیل 


تلمیحاتِ انبیاے کرام تصائیفر اقبال میں د0( 


حضرت ابراہم۴ آزر نام کے ایک نامی بت گر کے ہاں پیدا ہوۓ ۔ 
آپ نبڑت عطا ہوۓ ے قبل ایک ”'حنیف مؤحد“ تھے ۔ اُنھوں نے ابی 
خداداد فکر_ وسا ی برکت سے بت پرسّی ہے ثفرت شروع کی اور آغرکار 
ایسے بت شکن بنے کہ قرآن مجید کے بیان کی بنا پر آپ کا واقعمٴ بت شکنی 
ہمیشہ کے لیے مثل بن گیا ء اور جنھیں سنگ یا سنگر خارا کے بت توڑۓ 
میسر نہ ہوں ؛ وہ نفس یا ہوا و ہوس کے بت توڑ کر سنت ابراہیمیپ 
کی پیروی٢٢‏ کر لیتے ہیں ۔ بہرحال حضرت ابراہم٣‏ ایسے عظم مؤحد اور 
بت شکن کا آزر بت گر کے ہاں پیدا ہونا عجائب خداوندی ہے تھا ۔ وہ 
بتوں سے ہمیشہ متنفر رے ۔ وہ مظاہر قدرت اور نظام_ شمسی کی طرف 
متوجہ رے ۔ ستاروں ؛ چالد اور سورج میں اُنھیں بتوں سے زیادہ عظمت نظر 
آئی ء مگر یه سب٢٢‏ آفل (ٴچھپ جائۓ والے) تکِلے ۔ کوئی رات کو نظر 
آتا سے ؛ کوئی دن میں اور چاند تو بعض راتوں کو نظر ہی نہیں آتا ۔ 
حضرت ابراہم٣‏ ے اپئے ایماتی تجسس میں آخرکار اس علتر علل کا پتہ لگا لیا 
او رکہا : انی وجھت وجھی للڈی فطر السمٰوات والارض حنیفا و ما انا یں 
المشرکیں (ہ : ۹ے) ۔ 

حضرت ابراہم کے والد بظاہر دربار مرودی میں ملازم تھے ۔ 
باپ ۓ جب بیٹے کے کہنے پر بت گری و بت پرسٹی ترک لہ کی ؛ تو بی 
ے ایک دن باپ ے جدائی اختیار کر ی اور پھر ایک فرصت میں بت 
توڑ ڈالے ۔ بیٹا تو باپ کے لیے ”'استغفارٴ“ طلب کرۓ کے وعدے پر جدا 
ہوا تھا ۲۳ مگر باپ نے اسے ممرود کے سامنے پیش کر دیا کہ بت شکنی 
کا کیفر دیکھے ۔ سزا یں تجویز ہوئی کہ بت شکن کو دہکتی آگ میں 
ڈالیں ۔ حضرت ابراہیم٣‏ نے اپنی استقامتر ابمانی ہے آگ کے شملوں کی 
پروا لہ کی ٠‏ اور اثعام_ خداوندی دیکھی کہ وہ شعلے گل و گلزار 





وہہ اکٹر صوفیں ۓ لفس شکنی کو بت شکنی کا مقام لکھا سے ۔ 
+۔ دیکھیں سورة انعام کی آیات جےے قا ےے ۔ 
۳ قال سللم' علیک ؟ سا ستغفر لك رپیظ (۹ ۱ : ےم) ۔ 


۴ اقبال 
کے ۲٣۲‏ 

سیرت غلیل٣‏ کے دیگر واقعات جو ادب اسلامی کا جزو ہیں ء او 
جنھیں اقبال بھی کراراً بیان فرماے ہیں ء ان ک قربانی ء فرزند (حضرت اساعیل 
کی کوشش اور مکہ مکرمە میں بیت اللہ شریف کی تعمیر ے ۔ حضرت 
اسماعیل٣‏ کو قربانی* رار حق کرے کا واتہہ۲۵ معروف ے ء اور عید الیك 
کی قربانی اور ذبیحم کا طریقہ اس واقعے کی یادگار کے طور پر ہم میں راء 
ہیں ۔ بہر صورت ؛ عزیز ہی ےکو اپنے ہاتھ سے ذبح کر دینے کی کوشٹ 
کوئی معمولی واقعد نہیں ے ۔ لق و دق صحرا میں کعبة اللہ کی بنا ی 
دید بنا بھی کتنا اہم کارنامہ ے ۔ حضرت ابراہم٣‏ مع حضرت اساعیل آسر 
مبارک عارت کی تعمیر ہیں مصروف تئے ء مگر لبوں پر پیغامبرائہ آرزوؤں؟ ٴ 
کا اظہار ہو رہا تھا ۔ خداے تعالول سے دعا کر رے تھے : خداونداء امر 





مب قلنا یلٹار کونی بردا و الما علول اہراہم (۱ہ: ۹ہ)۔ 
اقبال فرماے ہیں ('”جواب شکوہک) : 
عہدرنو برق ے ء آتش زن_ ہر خرمن سے 
آبمن اس ہے کوئی صحرا نہ کوئی گلشن ہے 
اس نی آگ کا اقواممرکہن ایندھرں سے 
مات ختم رسل۶ ء شعلہ یہ پیرامرں سے 
آج بھی ہو جو براہم٣‏ کا امارے پیدا 
آگ کر سکتی ے الداز گلستارے پیدا 
دہ قرآن عحیداہ ےم ۳.١اسے.۱۔‏ 
ہمہ قرآن ید :۱+۹ ۔ حضرت ابراویم٣‏ نۓ یہاں ایک 
أىت مسلمہ کے وجود میں آے کی دعا فرمائی تھی : ع داثت در دل 
آرزوی ملتّی (”رموز ے خودی*) ۔ یہ لکتہ قابل_ توجہ رے کہ تشکیلأُمت 
اقبال کے مخصوص علم کلام میں لازمہٴ نہؤت سے ۔ دیکھیں ''چاوید ٹامںٴ 
(وادی* یرغمید) : 
تم از پیغبری ہم باز گوی - سر او با مرد غرم باز گوی 
گفت اقوام وملل آیات اوست ‏ عصربای ما زعخلوقاتِ اوست 
ھای و هوی اشدروں کائنات از لب او تجیم و نشور و نازعات 
آفتابش را زوالی ٹیست فنیست ‏ منکىر او را کسالی یست ؛ لیست 


تلمیحاتِ انبیاے کرام تصائیفر اقبال میں ۰'۳ 


مقام کو مومنوں کا م رکز بنا ؛ مومنوں کی أُست وجود میں لا ء ان لوگوں 
میں کوئی ہادی بھیج ء جو انھیں شرک و بت پرستی ہے بیاۓ اور اس 
لق و دق صحرا میں لوگوں کو مٹاسب خورد و نوش کے وافر وسائل سپیا 
فرما ۔ حضرت خلیل٣‏ کی یہ دعا مقبول ہوئی ء اور اس قبولیت دعا کے 
سظاہر آج بھی دیکھے جا سکتے ہیں ! 

اقبال کے ہاں واقعاتِ مذکور کی تلمیحات جلت و لدرت کے ساتھ 
وارد ہوئی ہیں ۔ ہم ختصر ذیلی عناوین کے تحت بعض ثکات کی طرف اشارہ 
کرتے ہیں اور اجا ی شواہد پیش کرتۓ ہیں ۔ 

آزری ء بت شکنی اور آتش نشینی : اقبال فرماے ہی ںکہ سومن ء اپنے 
'”جد اعلول“ کی مائندء بت شکن ہوتا ے : البتہ بت شکنی کی صورتیں 
بدّی رہتٹی ہیں ۔ آج کل رنگ و ذات ء وطنیت ؛ تفرقے اور خودی کو 
تبعیف کرۓ والے عوامل کی صورت میں کئی بت ہیں ؛ معاصر آزروں کی بھی 
دوسری شان ہے ۔ یہ علم یا سیاست کے لئے بت تراشتے اور ان کے لیے 
پھاری اکٹھا کرتۓے ہیں ۔ اقبال کا خلیل اصطلاحاً سد مومسن سے ۔ وہ ان 
بتوں کو پاش پاش کرتا ے ۔ اقبال کا عشق یا دل بھی موسن خلیل سے ء 
اور اس کے مقابلے میں خرد یا علم_ ے عشق 'مرود ے ۔ داش حاضر 
(موجودہ زماۓ کے دین کش علوم و فنون) کو اقبال ۓ بعض موارد میں 
آتش تمرود ہے تشبیں دی ء اور اپنے القلابی مشن کو حضرت ایراہم٣‏ یِ 
بت شکنی ہے ۔ یہ سب باتیں کس قدر أمان آفرین ہیں ۔ پھر ایمان و 
یقین٢‏ ء اور ے ہوسی بھی تو ایمانِ ابراہیعی٣‏ کے ہی مظاہر ہیں : 


ے۲۔ اتبال ۶ ”طلوع_ اسلام“ ۰ 

ن‌ آباد سی میں یتین سے سلاں کا 
یباباں کی شب تاریک میں قندیل_ رہہانی 
جب اس انگارۂ خاى میں ہوتا ے یقیں پیدا 
تو کر یتا ے یہ بال و پر روح الامیں٣‏ پیدا 
غلا می میں نہ کام آتی ہیں شمشیریں ئە تدہیریں 
جو ہو ذوق یقیں پہدا توکٹ جات ہیں زنیریں 
یتیںے افراد کا سرمايهٴ تعمیرں_ ملت ہے 
بھی قؤت ے جو صورت گر, تقدیر ملت ے 


۱۰٣‏ اقبال 
سلانادے ء مرا حرف است در دل _ کہ روشن تر ز جان جبریل* است 
ہانش دارم از آزر زبہادارے _ کم اوسری ز اسرار خلیل٣‏ است 
ز رازی معنیٴ قرآں چت “پرسی؟ ضیر ىا بآيیاتش دلل است 
خرد آتش فروزدء دل بسوزد ‏ ہمین تفسیر نمرود و خلیل٣‏ است 
۰ ۰ * 
ہوں آنش 'ممرود کے شعلوں میں بھی خاموش 
میں بندۂ موس ہوں ؛ نہیں دائے“ٴ اسپند 


عذابِ دالش_ حاضر ہے ہا خبر ہوں میں 
کہ میں اس آگ میں ڈالا گیا ہوں مث ل_خلیل“" 


یتیرے مثل خلیل۴ آنش نشینی ‏ یقیب القہ مستی خود گزینی 
بیا کہ مثل_ غلیل٣‏ ای طلسم در شکنم 


کم جز تو پرچں درین دیر دیلدہم ام صتم اُست 


توڑ دیتا ے بتر ہستی کو اہراہم_٣‏ عشق 


ہوش کا دارو ے گویا مستی“ تسنم عشق 


صم کدہ ے جہاں اور سرد حق ے غلیل ٣‏ 
یہ نک وہ ے جو بسوشیدہ لا اللہ میں ہے 


آزر کا پیشہ خارا تراشی ‏ کار خیلان ء خارا گدازی 


یے دور اپنے براہم کی تلاش میں ہے 
صمْم کدہ ہے جہارے ء لا الله الا اللہ 


وہ علم اپنے بتوں کا ے آپ اہراوم٣‏ 
کیا ے جس کو خدا ۓ دل و نظر کا ندم 


جز "و ای دائای اسرار فرنگ کس ٹکو ہ لشست در نار فرلگ 


تلمیحاتِ انبیاے کرام تصائیفِ اقبال میں هە۱( 


باش سائضد غلیل٣‏ اہ ست -َ پرکہٹ بت خانہ را باید شکست 
ہیچ قسوئی زیر رخ لا جورد ب جنون ذو فنوں کاری کرد 
در گنر مثل کلم“ از رود نیل سوی آتش گام زرل مشل غخضیل“ 
مدتی در آئش_ ممرودمی سوزد غلیل٣ ‏ تا تھی گردد حریمش از خداوندان ویر 
اقبال عصر حاض ےکو ”زمانہٴ ے خلیل٣“‏ کہتے ہیں ۔ اس عصر کے ام 
نہاد ''پیروانِ ابراہم٣)؛‏ درحقیقت ''آزر“ کے پیرو ہیں ۔ فرماے ہیں کہ 
ایمان_ ابراہم٣‏ دور حاضر میں بھی راہنایائہ کرشے دکھا سکتا ے ؛ نگر 
غلص مؤحد کہاں ہیں گم؟ الا ماشاء اللہ . 
زمائہ باز ہر افروخت آتش نمرود ‏ کس آشکار شود جوہر سسلانی 
آگ ے ؛ اولاد, ابراہم ٣‏ ے ؛٤‏ نمرود ے 
کیا کسی کو پھ رکسی کا امتحاں مقصود ے 
ہاتھ ے زور ہیں الحاد کے دل خوگر ہیرےںی 
اسی باعشر رسوائیٰ پیغمبر7 ہیں 
بت شکن اُٹھگۓ ء باق جو ہیں بت گر ہیسےی 
تھا براہم٣‏ پدرء اور پسر آزر ہیں 
چے گوممت ز سسلماق تا سلمای 
جز ایں کہ پور خلیل است و آزری داند 
مومنانہ تجسس اور توحید ‌کاسل ۔ حضرت اہر اہم ٣‏ ہے مومنانہ جس۲۸ 
کی طرف أوہر اشارہ ہو چکا ۔ وہ اس توحید کامل و خالص کے پیرو تھے جو 
اب قرآن مید اور احادیثِ صحیح میں جلوە گر ہے ۔ اقبال کے ہاں اس 





۸ہ قرآن محجید میں ان کے ایک دوسرے تجسس کا بیان ملتا ے ۔ 
انھوں ۓ امان کے باوجود اطمینان قلب کی خاطر خداے تعالول نے 
التاس کی تھی کہ انھیں احیاے موتول کا برای* العین مشاہدہ کرایا جاۓ 
(۲:.٭+م)۔ 


<۰ 


ا٢ە 3۹‏ 
تاثر کے حامل سنافب_ اہراہم ٣‏ دیکھیں ء ساتھ ساتھ أُن انتقادات پر بھی نظر 
رکھں جو اتبال موجودہ +قل پرعت اور تظاہر آمیز“ تہذیب پر 

کر رےے بی : 


افبال 


عشق با دشوارو رزییدرں خوش است 
چوں خلیل از شعلءٴ گل چیدرں خوش است 
علم مسلم کاسل از سوز دل است 
مبعی“ٴ اسلام ء ترکر آفل است 
چورں زڑ بند آفل !براہم٣‏ 
درمیارے_ شعلے ہا نیکو نشسضست 
علم حاضر پیش_ر آفل در سجود 
شک پیفزود و یقیںں از دل ربود 


ارک آفل بہراہم_٣‏ خلیل را لقشِ پای او دلیل 


مود اخکر, ساب ہنکامم صبح 
یا نمایان ہام گردوں ہے جبین_ جبرئیل٣‏ 
وہ سکوتِ شام_ صحرا میں غروبر آفتاب 
جس سے روشن تر ہوئی چشم_ جہاں بہن_خلیل ۴ 


جم 


زمسبس 


كا6 


وہ 


رہروا را منزل تسلم بخش 
در عبت یختہ کی گردد خلیل٣‏ 


از شریعت احسيلں تقوم شو 


قوٹر اسان ابراہم٣‏ بخش 


درین غربت سرا عرفان ہمین است 
تابمھی شد لا سوی الا دلیل ؟ 
نعرۂ لا پیش نمرودی بزرں 
اانے_ ابراہم٣‏ 


ھ 


وارثر شو 


اقبال ے2 بعضش سواتع پر مسلائوں کو ”'سربایه" ابراہیمی؛؛ یا 


7 


''میراثر 


“ بھی کہا ہے : 


ٹلمیحاتِ انبیاے کرام تصانیضر اقبال میں کر 


لے گئے تثلیث کے فرزلد میراث خلیل٣‏ 
خشتر فبنیاد کلیسا بن گئٔی خاکر حجاز ! 
سر شکر چ مسلم میں ے نیساں کا اثر پیدا 
خلیل اللہ کے دریا میں ہوں گے پھر گہر پیدا 
لیکن : 
براہیمی نظر پسدا مکسر مشکل سے ہسوقیق سے 
ہوس چھپ چھپ کے سینوں میں بنا لیٔی ے تصویریں 
معمار حرم ۔ حضرت ابراہم٣‏ ےۓ بیت اللہ کی تعمیر کی ۔ اقبال کے 
لزدیک یہ لکتہ قابل تاویل ےکیولکہ ان کے ہاں ”دل“ بھی ء عور تجلیاتِ 
باری ہوۓ کی بنا پر ء حرم کا حکم رکھتا ے ۔۲۹ ؟'خودی “ کا لشیمن بھی 
چولکب دل۰٣‏ ے ء اس لے ”خودی ى بقا““ کی کوشش بھی تعمیر_ حرم 
کے مصداق ے ۔ اس تاویل ہے قطع نظر سسلانوں کے اتحاد کے نقطہ* ارتکاز 
ہوۓ کے لحاظ بھی ''حرم؟ اقبال کا ایک دلأویز موضوع رہا ہے اور اس 
ضمن میں بھی حضرت ابراہم٣‏ کے موحداند کارناموں کا ذکر آتا ہے۔ 
باصطلاح_ اقبال ء انقلابی موسن'٣‏ بھی تعار حرم ہے کیوٹکد وہ 
یکتا پرستوں کی پہتری کا کام کرتۓ پر ماہمور ہے : 
در پیابارں_ طلب دیوائنم شو 
ہسئی ابراہم ٣‏ ابن بتخانے شو ۳٣‏ 





۹م۔ دل کو حرم دوسروں ۓ بھی کہا ہے ء مثاڈ روسی ۓ ء مگر 
اقبال ۓ احیاے دل اور تعمیر_ خودی کے نۓ تصوّرات دے ہیں ۔ 

ں- سدق ٹایںک؛ف '”بالر جہریل؟ ۰ 
ازل سے ہے یه کشمکش میں آسیر ہوئی خاکر آدم میں صورت پہذیر 
خودی کا نشیسن ترے دل میں ہے فلک جس طرح آنکھ کے تل میں ہے 

رہ مصلحتا کب ديیا میں ۓ مسلان تجھے 

ترے لقس میں نہیں گرمی“ یوم المنشور 
+م۔ یعی بت شانہٴ عصر_ حاضر۔ہ 


م‌‌‌" 


اقہال 


ای کہ خوردستی ژمیشای غلیيل٣‏ 
گرمی* شوئثت ز صہبای غلیل٣‏ 
بسرں اس ایںں باطل حق پیرہن 


تیغ لا مسوجود الا اللہ بزرں۳۳ 


بروے از ورطہٴ بود و عدم شو 
خودی تعمیر کن در پیکر خویش 
سفالے را می او جسام_ چم کرد 
خرد اندر سرم بت خانے ای ساخت 


فزون تر زین جہان رکیف و کم شو 
چو ابراہم معسار_ حسرم شو 
درو قطرہ ام پوشیدہ یم کرد 
خلیسل ٣‏ عشق دیرم را حسرم کرد 


شہی ہے بکاتوگنت پیر زندہ دل 
بہ ہر زسائہ خلیل٣‏ است و آئش ‏ مرود٣۳‏ 


عرب کے سوڑ میں ساز عجم ہے 
فریاد ز افرنگ و دلاویزی' افرنگ 
عالم ہمد ویرائم ؛ ز چئ یزی* افرنگ 


حسرم کا راز توحیدر امم ے 
کە غہذیب فرنق ے حسرم ہے 


فریاد ز شیرینی و پرویزی افرنگ 
معار حرم ! باز ںہ تعمیر_ جہان خیز 


از خوابِ گران ء خوابر گران ؛ خوابِ گران خیز 
از خوابِ گران خیز 


دگر شاخ_ خلیل٣‏ از خون ما مناک می گردد 
ہے بازار, عبت نر ما کامل عیار آمد 


فارے۔ عق اس ے گار ے اغسنات 
کری ہے اس کی قوم جب اپنا شسار آزری 





+م۔ ''رموز بیخودی)؛ : 


نشٹر توحید - 


مم۔ ''پیامر مشرق؟“' : لالہٴ طور اور مۓے باق بالترتیب ۔ 


تلمیحاتِ انبیاے کرام تصائیفرِ اقبال میں ۱۹"( 


آٹش مرود ے اب تک جہاں میں شعلہ ریڑ 

ہوگیا آلکھوں ۳۵ سے ہنہاں کیوں ترا سو ز_ککہن ؟ 

ذوق حاضر ے تو پھر لازم ے ایمان خلیل٣‏ 

ورلئے خ4اکستر ے تیری زندگ کا پیرہتں 

شعلد'ٴ نمرود ے روشن زساۓ میں تو کیا 

الشمع شود را می گدازد درنیساں_ انجسریںی 

نورما چون آتش_ سنگ از نظر پنہاں خوش استگ“ 
حضرت موسیٰ کام الہ (جلوہٴ ایزدی کی تنا ء عنام معجزے اور 
مقاومت جبّاراں) ۔ حضرت موسول٣‏ بن عمران حضرت عیسول یہ کوئی 
ڈیڑھ ہزار سال پہلے بی اسرائیل کی ہدایت فرماے رے ہیں ۔ وہ اُس زماۓ 
میں پیدا ہوےۓ جب فراعدہٴ مصر بی اسرائیل کے :رینہ بچوں کو قتل کرا 
دیتے تھے ۔ خداۓ تعالول ۓ آپ کو از روۓ معجزہ بچا لیا ۔ سن_ رشد کو 
پہنچ کر آپ کو مدین کک طرف ہجر تکرنا پڑی جہاں آپ ۓ حضرت شعیب٣‏ 
پیغامہر کے ہاں کوئٹی آٹھ دس سال گلہ بائی کی ٤‏ اور تربیت پائی ۔ حضرت 
شعیب٣‏ ۓ ابی ایک بیٹی آپ ہے بیاہ دی اور انھیں مصر لوٹ جاۓ کی 
اجازت دے دی ۔ واپسی پر جب آپ وادیٴ سینا ہے گزر رے تھے ؛ انھیں 
آگ لینے کے بہاۓ کوہ طور پر جانا پڑا ء اور وہاں آپ کو بت ملے ک 
بشارت عطا ہوئی ؛ اور چند معجزے دے گۓ ۔ آپ اپنا دایاں ہاتھ بائیں 
بفل کے نیچے رکھ کر باہر لکالتے تھے تو وہ سورج کی ماند یر معمولںی 
روشنی کے ساتھ چمکنے لگتا تھا (بد بیضا ء دست_ سفید) ۔ آپ اپنا عصا 
پھینکتے تھے ء تو وہ ایک سہیب اژدھا بن جاتا تھا۔ دربار فرعون کے 
ساحروں سے مقابلے میں حضرت موسیل ے جب کی خوفناک اژدے دیکھے 





شس نظم ”'کفر و اسلام“'' ۔(”بانگر درا') ۔ آخری شعر میر 
رغی دائش مشہدی (م ۔ ہے.؛ ھجری) کا ہے ۔ اقبال کا تضمین میں یہ 
ہر قابل_ توجە ے کہ وہ مصرع اولیل کو ردیف و قافیہ میں لے آے 
ہیں ؛ اور مصرع انی کو مستزاد کی طرح آزاد چھوڑ دیتے ہیں ۔ 


۰" اقبال 

تو کسی قدر متوحش ہوۓ ء مگر خداے تعالول ے ان کا ترحش دور 
فربایاء اور اپنا عصا پھیکن کو کہا ۔ ان کا اژدھا دوسرے سب اؤدے 
نگل گیا تھا ۔٦٣٣‏ عصاۓ موسول کی ضرب ۓے ایک دوسرا معجزہ بھی 
دکھایا تھا ۔ زمین پر اس کی ایک ضرب سے بی اسرائیل کے بارہ قبیلوں 
کے لیے بارہ چشے پھوٹ پڑے تھے ے۳ حضرت موسوأ[٣‏ کو ''کلم الہ “' 
ہوے کا شرف عظم حاصل تھا ۔ انھوں ۓ خداۓ لایزال کو دیکھنے کی 
سمنا ظاہر کی ۔ خداے تعالول نۓ فرمایا : '' جھے تو نہیں دیکھ سکو گے ء 
ہاں اس پہاڑ پر میرے جلوے کو دیکھ لو ۔““ جلوه ایزدی ى تاب پپاڑ 
بھی نہ لا سکا ء اور حضرت موسول٣‏ اس انعکاس کو دیکھ کر ہی ے ہوش 
ہوگۓ ۔۳۸ حوادثِ حضرت موسول میں ایک حادۓ کو ”ساصسی'“' ے 
جم دیا ۔ یں شخص ایک ساحر ء اور بعضش روابات کے مطابق حضرت موسول٣‏ 
کا خالہ زادہ تھا ۔ حضرت موسول٣‏ نے توریت کی تنزیل کے زماۓ میں 
چالیس راتیں کوە طور بر گزار دیں ء اور اس دوران ”'ساسی“ ہے 
پنی اسرائیل کو ”'گوسالہ پرستی“ کے ذریعے گمراہ کر دیا تھا ۔۳۹ 
حضرت موسیل کا ایک اہم کام یں تھا کہ بی اسرائیل کو فراعنہ کی 
مملکت سے دور لےجائیں اور اس طرح انھیں عذاب فرعوئی ہے نجات دلوائیں ۔ 
تائید ایزدی ہے یہ کام انھوں ےۓ انجام دے ہی دیا ۔ آپ اور بی اسرائیل 
دریاۓ نیل میں داخل ہوئۓ اور اس کا پائی خشک پایا ء اور گزر گئے ۔ 
مگر فرعون اور اس کا لشکر جب تعاقب میں داغل دریا ہواء تو سب 
غرق ہ وگۓے ۔'ٴ اس فرعون کی میائی ہوئی اعش اب تک قاہرہ کے عجائب گھر 
میں رکھی ہوئی ملتی سے ۔'” حضرت خضر“ اور حضرت موسول“ کی ملاقات 





پوس قرآن یداع ہہ 


ےس ایضاء ہے .ہ۔ ہرم ایضاءے: ٭م,۔ہ 
ہم ایضا ۱ ۵یہ۔ ہمہ ایضا۱ ۲م ہے۔ 


رس ایضاء دیکھیے : موک تفسیر (صرف ایک ایک سورہ 
کی آیات کا حوالہ دیا گیا حالالکە یہ واقعات دوسرے مواقع پر بھی بیان 
ہوۓ ہیں) ۔ 


تلمیحاتِ البیاے کرام تصبالیفِ اقبال میں ۴ك 


کا واقعە معروف ے ۔ غضر ایک ایسے بزرگ ہیں جنھیں خداے تعالول ۓ 
''باطنی علم“ دے رکھا ے ۔ حضرت موسوا٣‏ ان سے ملے اور ان کے 
بظاہر قابل_ اعترائض ٹین کاموں پر الگشت ممائی یک تھی ۔ لام اقبال٣‏ 
میں مذکورہ سب واقعات کی خاطر تثدرت آسمیز تلمیحات موجود بن ۔ 

اقبال کے کلام میں حضرت موسول٣‏ کی حضرت شعیب٣‏ کے ہاں گلہ ہانی 
ایک مشثالی تربیت ٹھی ۔٢٣‏ ید بیضا (دست سفید) اور عصا (چوب) کے 
کلیعی معجزات ؛ قوت و سطوت کے مظہر ہیں جن کی مدد سے خالفوں کو 
دبایا اور قوائینِ حقب کو جاری کیا جاتا ے ۔ عصا کی مدد سے چشے 
جاری کرنا ء تسخیرکائنات ء ضبط نفس اور ٹکاسل خودی کی علامت ے ۔ 
یں معجزات موسنائىس ے خوف و حزن زندی کے آداب سکھاۓ ہیں ۔ 
حضرت موسول٣‏ کی تمناے دیدار ہر قلابِ موسن ى آرزو ہے (آری اور 
لن ترانی ء کیسے محبائب اور محبوبانہ لات ہیں !) اور ہمیشہ تازہ بتازہ رے 
گی ۔۳٣٣‏ ”'ساسی؟' شیطان اور فراعنہ صفتوں کا ایک ممائندہ ے (فرعونِ_ 
صغیر) ۔ حضرت سوسول٣‏ کا دریاۓ بل ہے گزر جانا ء پیغامبرانہ اور 
مومنائہ کامیابی کی ایک بین مثال ے ۔ حقیقی ایمان (توحید) السان ک وکس 
قدر ے ہاک بنا دیتا ے ! قصهٴ خضر٣‏ ومو۔ول٣‏ کی رو سے ''غضر“ عشق 
ہے ء دل ے ء نظر ے اور دائش باطنْ جب کہ ''موس ۶٢۴|‏ عقل ؛ خبر اور 
دائش_ ظاہر کی علامت کہے جا سکتے ہس ۔ (یاد رے کہ جناب_ خضر ۓے 
معیتر موسول٣‏ میں ایک کشتی میں چھید کیا ؛ ایک چھوتنےۓ بچے کو قت ل کیا 
اور ے احاظ اور بداخلا‌ق لوگوں کے علاقے میں ایک منہدم دیوار کو 
ے أجرت و مزد درست کیا تھا ۔ حضرت موسول٣‏ ان امور پر معترض تھے 
مگر خضر نے بتایا کہ انھوں ہے یں کام حکم_ خدا کے مطابق انجام دے 
ہیں ۔ غربا یق کشی میں اس لیے چھید کیا تاکہ یہاں کا حاکم اے 





٢۔‏ می ے مثْررہ کلیمی ہر اک زساے میےںےں 
ہواۓ دشت و شعیب و شیائی* شب وروز 
۳۔ ہر لحظہ نسیسا طسور نی رق گھلی 
اأہ کرے صرحلہ" شوق لم ہو طے 


٦۰‏ اتبال 


ے عیب و لقص کشتی جان کر غصب ئہ کر لے ۔ بجے ے بڑا ہوکر ایک 
فتاہ پرداز کافر بننا تھا ۔ اس کا قتل اولول تھا اور خداے تعالول والدی نکو 
اس کا تعم البدل عطا کرے کا ۔ دیوار اس لیے سمت کی گئی تھی تاکہ 
اس کے نیچے یتم بچوں کے مال کا دفینں محفوظ رہ سکے اور بے سن_ رشد 
کو پہنچ کر اس ہے استفادہ کر سکیں) ۔ مندرجءہ بالا اشارات کی روشی میں 
کلام اقبال میں تلمیحاتر موسول کا انتخاب ذیلی عنوانات کے مت درج 
کے جاۓ ہی ۔ 

گلہ بانی اور تربیت 

نظر آئی نہ مجھے قافلب سالاروں میں وہ شبانی کہ ے تمہید کلم اللاہی 


دم عصارف لسم صبحصدم ہیے اسی سے ریشہ“ معی میں مم ہے 
اگر کوئی شعیب٣‏ آۓ میسر شبسانی سے کلیمی دو قدم ے٢٣‏ 
معجزاتِ بد بیضا اور عصا 

جلوەبا خیسزد زنتش پسای او 

صصد کلم ٴ آوارۂ سیندسای آو 

از عصاء دست سفیدش عحکم است 

قدرتر کاسل بعلعش تو أم است 

چوں کلیمی سوی فرعوق رود 

قلب او از لا ضف“ عکمبود 

جو ضرب_ کلیمی نہیں رکھتا ء وہ ہثر کیا ؟ 





مم۔ حافظ شیرازی کے دو شعر بھی پیش نظر رہیں : 
کلیدر گنج_ سعادت قبول اہل دل استٴ 
مباد آنکہ درین نکتد شک و ریب کند 
شبانر وادی_ آمرں کہی رسد بمراد 
کہ چند سال ان خدمتِ شعیب؟ کفند 


تلمیحاتِ البیاے کرام تعبالیفر اقبال میی 7 


پیش فرصولان بگو حرفر کلم٦‏ 

تا کند ضرب رتو دریاہا دولم 

صحبت پیر روم ے مجھ پہ ہوا یہ راز فاش 

لاکھ سکم سرعیب؛ ایک کلم عر یتحعف 

تازہ پھر اس عہد ے کیا سحر قدم 

گزر اس دور میں ممکن نہیے ہے چسوب کلیم 

رشی کے فاقوں۵" ہے ئد ٹوٹا برہمرں کا طلسم 

عصانس ہو تو کلیسی سہے کار ے بتیساد 
نہیں مقام کی خوگر طبیعت_ آزاد ہواے شوق ء مائندر نسم پیدا کر 
ہزار چشمہ ترے سنگر راہ سے پھوۓ خودیمیںڈوب کے ضر ب کلم پیدا ک ر٦٣‏ 


در گٹرسثشل کلم٣‏ ازرودر نیل 
سوی آتش کام زس ئل خلیل 
چھوڑ یورپ کے لیے رقص بدن کے خم و پیچ 
روح کے رقص میں ہے ضرب کلم الأہی 
صلہ اُس رقص کا ہے تشنگلٴ کام و دہرں 
صلے اس رقص کا درویشی و شہنشاہی 


سحر ساسی 
خوب._ اسرائیل آ جاتا ے آخر جوش میں 
توڑ دیتا سے کوئی موسول٣‏ طلسم ساسصی 





دم۔ گالدھی جی کے برتوں پر طنز ے ۔ 
٦-۔‏ ”'ضرب' کلم“ کے سرورق کے یه دو عظم شعر؛ ائسوس کس ء 
”کلیاتر اقبال“ اُردو (لاہور ء ےہ ؛) میں چھہنے ہے رہ گۓ ہیں ۔ 


ساب اون 


لہ سلیقہ جھ میں کایم کا لہ قریدہ تجھ میں خلیل کا 

میں ہلاک جادوے سامری ؛ تو قتیل شیوۂ آزری 

دہےدبے“ٴ قلادری ء؛ طنطنےٴ سکنہدری 

آی ہم جذیہٴ کلم ایرں ہمد سحر ساميہی 

ضرب' کلیمی بیسار سد سکندری شکرں 

رسمر کلم ٹازہ کی ء روئق_ ساحری شکرں 
خضر' و موسول“ 


از ممنا رقصرردل در سینہٴ ہا سینہ ہا از تاب او آئیند پا 
طاقتر پرواز بخشد خاک را خضر باشد موسی_ ادراک را 


اے تری چشم جہاں ہیں پر وہ طوفاں آشکار 
جن کے ہنکامے ابھی دریا میں سوے ہیں خموش 
”کشتیٴ مسکین'؛ و 'جانر پاک؛ و 'دیوار یتم 
علم موسولٰ٣‏ بھی ہے تیرے سامنےحیرت فروش٣‏ 
مبارزہٴ سوسول و فرعون 

فقر جنگاہ میںے ےساز و براق آتا ےے 
ضرب کاری ہے اگر سینے میں ہے قلبِ سلیم 
اس کی بڑھتی ہوئی ے باکی و ے تابی سے 
تازہ ہر عہد میں سے قصہٴ فرعون و کلم 
سعجہزۂ اہل فکر ؛ فلسفے" پیچ پیچ 
معجزۂ اہل_ ذکرء موسیل٣‏ و فرعون و طور 
ہو اگر قوتر فرعورت کی در پردہ مرید 
قوم کے حق میں سے لعنت وہ کلم الاہی 





ۓے٢۔‏ 'خضرے راہ؟' ۔ 


تلمیحاتِ انبیاے کرام تصائیفر اقبال میں ۵ 


مثل. کلم٣‏ ہو اگر مع رکہ آرا کسوئی 
اب بھی درختر طور ہے آئی ے بانگِ لاف 


شردرں لقشض ہر اید و پسی 
زدرں چی بلریا چو قلیسی 


رے ہیں اور ہیں فرعون سی گھات میں اب تک 
مگ ر کیا غ مکہ میری آستیں میں ے ید بیضا 


از دم او وصسدت ۲۸ قوسی دو نم 
کسں حریفش نیست جز چوب' کلم٦‏ 


مناۓ دیدار (شاعر کی شوخیاں !) 'طور اور سینا 


گدای جلوہ رفتی بر سر طور کہ جانر و ز خود نامحرمی ہسٹ 
تدم در جستجسوی آدمی زرں خداھم در تلاش آدہمی ہست۹٢‏ 





یہ مثنوی ”پس چم باید کرد“ میں ”حکمتر کایمی'' اور 'حکمت 
فرعونی“ والے اشعار خصوصی توحہ ہے قابلر مطالعہ و تحقیق ہیں ۔ کایم 
ےج اور فرعون مشعر باطل ۔ 
۔ ''زہور _ عجم“ کی ایک غزل کے بعض اشعار یوں ہیں : 
از خدای گم شدہ ایم او بجستجوست 
چوں ما یازمند و گرفتار آرزوست 
ہتگاسے, بست ار ججا۔ دیدار خساک" 
نظارہ را ساب ىاشای رنگ و ہوست 
پنہاتبی بب ذرہ ک عو ور 
| چو ماہتاب و ہہ آغوش کاخ و کوست 
وو سو ما گہر زندی گم است 
این گوہر یکہ كم شدہ مائٔم اد امت ؟ 


۹ اقبال 


خردگفت : ؛ او یچشم اندرلگنجد نگار شوق در امید و ہم است 
”تی گردد کہرں افسالہٴ 'طور کب در ہر دل تمنای کلم است 
اُڑ بیٹھے کیا سمجھ کے بھلا طور پر کلم 
طاقت ہو دید کی تو تتاضا کرے کوئی 
کب تک ور پر دربوزہ گری مثل_ کام 
انی وہستی سے عیارے شعلہٴ سیسائی کر 
ارقؤف مسسںبںب بھی کی رہبا ہوں ء مگر 
یم حدیث کلم و اضور ا نہیں 
تھا ارٹی گو کامء میں اری کو نہیں 
ُس ہب تقاضا روا مجھ بب تقاضا حرام۵۰ 
چھپایا حسن کو اپنے کلیم اللہ سے جس نے 
وہی از آفریں ے جلوہ پیرا نازلینوں سے 
شوخی سی ہے سوال مکرر میں اے کلم 
شرطر رضا یں ے کہ تقاضا بھی چھوڑ دے 
نظرتئو ہمے تقصیر و خرد کوتاہی 
نسرسی جز بم تقاضای کلم اللٹہی 
از کلیمی سبق آموز کہ دانای فرنگ 
چسکر بجر شکافید وبم سینا ترسید١۵‏ 
خصوصیت نہیں کچھ اس میں اے کلم ؛ تری 
شجر ء حجر بھی خدا سے کلام کرے ہیں 





۵۰۔ ''زبور عجم“ : 
اگر نظارہ از خود رفتی آرد ء حجاب اولیٰ 
نگیرد ھا من این سودا بہا از ہیںگران خواہی 
روھ۔ یعی ایمان اور حب_ خداوندی ہے عروم رہا۔ 


تلمیحاتِ ال بیاے کرام تعمانیفر اقبال میں ۓ 


تو بر تل کلیمی ؛ بی ا ہا شعلہ می ریزی 
تو بر شمع یتٹیمی صورتِ پروائےہ می آئی 


وہ علم ء ے بصری جس میں ہم کنار نہیں ےں 
مشاہدات مکم و جلےی4اتر کلم 


حضرت عیسول۴ روح اللہ کی ''مسیحائیە' اسلامی ادب میں ملعکسں 
ہوئی سے ۔ اقبال سوز خودی پا سور نفنس کو ”مسیحائی؟' ہے تعبی رکرۓ 
ہیں ۔ جتاب مسیح ہے !ام ے 'مردے زلدہ ہو جاے تھے ۔ سو ڑنفس 
اور سوز_دل و جگر بھی بیداری کے عوامل ہیں ء اس اے اقبال ایسے شاعر 
کے لے ان تعبیرات ہے استفادہ کرنا ے معلی نہیں : 
مقام, گفتگو کیا ے اگر میں کیمیا گر ہیں 
بھی سوز نفس ے ء اور سیر یکیمیا کیا سے ؟ 
حضرت مد صلی اللہ علیہ و آلہ و صحبہ وسلم 
نبی کریم کی سیرت طیہد کا ذکر و العکاس ء تصائیفر اقبال میں اتنا 
زیادہ ے کہ ایک مقالے میں سارے واقعات کی طرف اشارہ کرنا بھی مشکل 
سے ۔ اہم تر لکتہ یہ ے کہ اقبال عاشقان رسول۴ کے خوش قسمت زمر دے 
میں شامل تھے ۔ اس موضوع پر بعض کتب و مقالات لکھے گۓ ہیں٢۵‏ ء 
مگر مزید لکھنا قابل_ معذرت نہیں بلکه ضروری ہے ۔ یہاں ہم تیںکا“ اقہال 
کے چند اشعار ثقل کر دیتے ہیں ٠‏ 
لاکھ ساماں ہے اک ے سرو مامای ہونا 
جھ کو جمعیتر خاطر ے پریشاں ہونا 





٣-۔-‏ جیسے 'اقبال اور عشقر رسول۶٣٢؛‏ (رٹیس احمد جعفری) ٴ٤‏ 'اقبال 
اور عشق_ رسالت ىآب۶)“ (سید مد عبدالرشید فاضل) اور ”'جوہر ابال“ (از 
عبدالرحان طارق ٤‏ مقالہ اقبال اور عشقِ رسول۴) ۔ یز ''اقبال ریوبیو'' میں 
پروفیسر یوسف سلیم چشی کا مقالہ ۔ 


اقیال 


تیری ألفت کی اگر ہو نہ حرارت دل میں 
”آدمی کو بھی میسر نہیں انساے ہونا٣۵‏ 
علم و حکمت کے مدینے کی کش سے بجھ کو 
لطف دے جاتا ے کیا کیا جھے ادارے ہونا 
کبھی یرب میے اویس قرئی7 ے چھپنا 
کبھی برق نگر موسول٣‏ عمرارے ہونا 
قاب قوسیں بھی ؛ دعویٰ بھی عبودیت کا 
کبھی چلمن کا اُٹھانا ء کبھی پنہاے ہونا 
لطف دیتا ہے مجھے مٹ کے تری األفت میےں 
ہمہ ترں شوق ہواے عربستان ہوٹا 
بجی اسلام ہے مرا: ھی اماں مرا 
تیرے نظارۂ رخسار ہے حیراں ہونا 
میں ۓ سو گلشن جنت کو کیا اس پہ ثثار 
دشتر یٹرب میں اگر زیر قدم خار آیا 
ہے تشرے عشق کا میحانم عجب سیخانہ 
یعی پشیسار گیا اور "میں سشار آیا 
ما عرفنا' ے چھہا رکھی ے عظمت تیری 
قاب قوسیں سے کھلی ے حقیقت تیری 
موت آ جاۓ جو یثرب کے کسی کوچے میں 
میں نہ آُٹھوں جو مسیحا٣‏ بھ یکے اقم' جھکو 
گرچہ پوشیدہ رہا حسں ترا پردوں میں 
ہے عیاب سٹی“ٴ 'لولاک' سے پایا تیرا 
از تھا حضرت موسول“ کو بد بیضا پر 
سو تیلىی کا محل نتش کفر با تیرا 





٭ہن۔ معمرع از غالب ۔ 


تلەیحاتِ انبیاے کرام تصائیفر اقبال میں 


۹ 


دیلۂ ”کری؟ میں اگر نور ئە ہوسا تبرا۵7 


''اسرار خودی“ 


در دل مسلم مقام مصطفیل۶ است 
طور موجی اڑ غبسار خالہ اش 
کمتر از آی ز اوتساتش ابد 
در دعای نصرت ؛ آمی ء تیغ_ او 
از کید دی ء در دنیا کشاد 
آرں کہ ہر اعدا در رحمت کشاد 
من چە گویم از تولائش کہ چیست ؟ 
خاکر پٹرب از دو عاام خوشٹر است 


آبروی ماز لام مصطفقول7 است 
کعیں را بیت الحرم کاشانم اش 
قاطع_ تسلِ سلاطیںی ؛ تسخ_ او 
پنچو او بط ام گیتی نزاد 
مکے را پیشضام 'لاتثریب ۵۵ داد 
خشک چوپی در فراقش می گزیٹ 
ای خنک شہری کہ آنا دلب ر7 است 


اٰہمخہٴ کو نیرں0ںی را دیہاچہ اوسمت جملہ عالم پندکان و خواجہ* اوست٦٦۵‏ 
”'پیام مشرق“ 


ہپرکہ عشق مصطفیل ۶ سامان اوست جر وبردر گوشہ' دامارں_ اوست 


سوز صدیق و علی از حق طلب 
زائکہ ملت را حیات از عشق_ اوست 
صلوۂ ىی بہردۂ او واعمعود 
روح را جسز عشق او آرام یست 


ذرۂ عشق نبی* از صق طلب 
برگ و ساز_کالنكات از عشق اوست 
جوہر پٴہارں کہ بود اندر وجسود 
عشق او روزی اس ت کو را شام نیست 


”'جاوید زأایں؟؛٤‏ 


مصطفیٰ* اندر _حرا خلوت گزید 


نتش_ مسارا در دل او رضتند 





مدی جز خویشتریں کس را ئدید 
ملتی از غلوتش الگیختنهد 


''باقیاتر اقبال'“' (فریادر أبت) ۔ 
قرآن مجید ۱ : و ء دیکھیں ''تفسیررکشاف'' ۔ 


۰" اقبال 


می توائی مٹکر یزدارں مد سکرازشارف ‏ بی نتوان شدن 
علم و ہم شوق از مقاماتر حیات - ہر دومی گیرد نصیب از واردات 


علم از تحقیق لذت می برد عشق از تخیق لذت می برد 
صاحب تحقیق راجلدوت عسزیدز ‏ صاحبر تمیق را غلوت عزیز 
''پس چہ ہاید کرد“ 


از دم سبرابر آدں اسّی۶ لقب 
لائے ؛رست از ریک صحرای عرب 
حریت پروردۂ آغضوش اوست 
یعلی اسروز اسم از دوش اوست 
او دلف در بپمیک8ر آدم نہاد 
اد لنقعاب از طلعحرہ آدم کشاد 
پر خداونئده کہریں را او شکست 
پر کہ شاخ از نچ او غنچںٴ بست 
گیزنی' ہنکامہ“ بپدر و حیتں 
حید ر۶۷ و صدیقء* و فاروق۸* و حسین۸* 
سطوت بہاننگ صلواةۃ اندر نبرد 
قراءت 'الصافات؟ انندر رد 
تسخ ایسوبی لنگاەو بہایسزید 
گنجپسای ہر دو عسالسم زا کید 
عقسل و دل را سستی اڑایک جسام می 
امغتلاط ذکر و فکر روم و ریےہ 
علم و حکمت ء شرع و دین ء نظم امور 
اندرور سنہ دلہا نا صبور 





ےم۔ یعئی سولانا جلال الدین رومی اور امام فخر الدین رازی ۔ 


تلمیحاتر انبیاے کرام تصائیفر اقبال میں 
عون قالم عوز الَعسَرا و تنا 
آنکےم از قدوسیارں گیرد غراج 
ایےے ہمس یک لحظد از اوقاتِ اوست 
یسک تمجل از تجلمٰات اوست 
ظاہرش ایی جلوہ ہای دل فروز 
باطنش از عارقارں پہہاں ہنوز 
ا'حمد ے حصد صس رسول* اک را 


آنکے اسان "داد مشتر شاک را۵۸ 


”مسافر“ 

۶ی 
دی او ء آئیںں او تفسیر کل 

ی‫ 
در جبیرے او غخطہر تقدیسر کل 
عقل را او صاحب'ر اسرار گ_رد 
عشق رااو تیخ_ جوہر دار کرد 
کاروارں_ شوق را او منزل است 
ماہمس یک مشت غاکم ٤او‏ دل است 
آھکارا دیدلش ء اسرای۵۹ مساست 
در ضمیرش مسجد اقصای ساست 


”'ارمغانِ حجاز“ 


۹۸۴ 


شبی پیش خدا بکریستم زار 
ندا آمد ؛ نمی دانی کہ ایت قوم 
در آن دریا کہ او را ساحلی نیست 
تو قرنودی ؛ رو بطحا گرفم 





۸نہ-ہ عطار ؛ با تصرف ۔ 


مسلإنان چرا زارند و خوارلد 
دی دارئد و عبوی ندارند ا 
دلیل_ عاشقان غیر از دلی لیست 
وگرنب جز تو ما را ملزلی نیست 


وی۔ اسراء (رات کو چلنا) سوره بی اسرائیل کا دوسرا نام ے ۔ اس 


سورہ می ذکر معراج ہے ۔ 


۴ا 

بچشم_ میں نئگے اوردۂ تست 
دو چارم کن ہد صبح "من واآنی؟ 
جہان از عشق و عشق ازسیئدٴ تست 
جز این چیزی نمی دائم ز جبریل 
تو ہم آن می بگبر از ساغر دوست 
سجودی نیست ای عبدالعزیز این 
بہکوی تو گداز یک نوا بس 
خرابِ جرأت آریں رند پاکم 
مسلإن را ہمین عرفارے و ادراک 
خدااندرقیاس سانے گنجد 
عبت از نکّاہش پایسدار اسٹ 
مقامش اعہدہ؛ آسد و لیکریں 


اہال 


ضروغ لا الله آوردۂ ست 
شم را تاب مىء آوردۂ تست! 
سرورش از می“ دیریئےٴ تست 
کہ او یک جوہر از آئینہ' تست! 
کہ بای تا ابد اندر بر 
بر و م از مژہ خاکر در دوستٹ 
سا این ابتدا ء ایی النہا بس 
خدا راگفت ما را مصطفولٰ۴ بس 

کہ در خود فاش بیند رمز. ؛لولاک؛ 
شٹاس او را کہ گوید ما 'عرقناک' 
سلوکش عشق و سستی را عیار است 
جہاںں_ عشق را پروردگار است 


دذوؤست 


مونہٴ کامل سے ۔ صرحلہ* اول میں آپ؟ کے پہروؤں کو اس تموے کے 
مطابق اپنے آپ کو ڈھالنا چاہے ۔ اقبال پیغامبجر* اکرم کے عشاق اور 
متبعین کے لے بھی طب اللسان رے ہیں ۔ حیاتِ رسول۶ کےکئی وقائم ء 
از آنجملہ غزوات و سرایا ء معراج ؛ فتح. مکہ اور آپ7 کا 'مقام عبدیت' ء 
کلام اقبال٦‏ میں کراراً بیان ہوۓ ء اور پر واقعب ہے علامم مرحوم نۓے 
دلاویز ثکات کا استنتاج کیا ے ۔ اقبال ے خمر بؤت یق حکمتوں پر 
ہزبان ت٦٦‏ لکھا ء اور بزبان_ شعر بھی : 


بی حرغم کی قیق اگر 
قوترِ ا تر 27 
از رسالت هھمونواگشتم مسا 
بس خدا بر ما شریعت خختم کرد 
روق از سا غفل ایام را 





بنگری با دیدۂ صدیقنۃ اگر 
ازخدا عبوب ترگردد ی۶ 
ہم فیس ہم سلعاگثشم ما 
بر رسول 7 ما رسالت ختم کرد 
او رسل٣‏ را ختم و ما اقوام را 


٠‏ ہ۔ بیالات (انگریزی اُردو) ؛ جو جداگالہ بھی شائع ہوۓ ہیں ۔ 


تلمیحاتر انبیاے کرام تصائیف اقبال میں "٣‏ 


خغدمتر ساق گری ہا ما گذاشثشت 
لا بی بعدی؟ ز احسان خداست 
دل ز غیں از سلارنں برکند 


داد ما را آخریں جام یکہ داشت 
پردهۂ اموس دیں_ مصطفول۴ است 


اقبال ایک لکتے سے دوسرا ٹکتہ بلک کات پیدا کر لیتے ہیں - اشعار 


منقوله میں انھوں نے لا لبی بعدی؛ ہے '؛لاقوم بعدی؟“ کس خوی ہے 
استخراج کر لیا ۔ خدا ىۓ قرآن ید کی حفاظت کا جو ذمہ لیا ء اس سے بھی 
اقبال یہی لتیجد لکالتے ہیں کہ قرآن عجید کے ماننے والے بھی ابد الأآباد تک 


موجود رہیں گے : 

اُمت مسلم ز آیات خدامت 
از اجل ایی قوم بی پرواسی 
ذکر قسائم از قسام_ ڈااکسر است 
ٹا خدا ”ان یطفئو؟“ فرمودہ است 
سی در حسق پسرستی کاسلی 


اصلش از ہٹگامہ“ٴ 'قالوا بلی؟ است 
استسوار از 'خرں ننزلن؟ سی 
از دوام_ او دوام ذااکر است 
از فسردن این چراغ آسودہ است 
انی :میرپ اہر صاعبَ ال 


نب یی کریم* کو قرآن جید میں 'عبدہ؟“ کہا گیا سے ۔ اقبال نۓ اس 
لفظ کی جو توضیح کی ؛ وہ حسین بن منصور حلاج (م ۔ ۹ ہجری) ک 
توضیحات سے اقرب ے ء٦٦‏ بعنی آنمضرت* خدا کے بندۂ خاص ہیں اور 
'شان جوہریت' کے حامل ۔ مولانا ‏ اسلم جبراجپوری مرحوم نے اقبال 
کے ان اشعار پر انتقاد بھی لکھا تھا ٦٦٦‏ مکر عاشق کو انتقادات کی کیا 


پروا ؟ : 

عبد؟؛از فہم توبالا تكسراست 
جوہر او ی عرب نی اعجم است 
عبد دیگر عبہد؛' چیزی دگر 





زانکہ او ہم آدم دہم جوہر است 
سا سرا پسا انتظطار لن او منتظسر 


وہ۔ ملاحظہ ہو ”' کتاب الطواسین““ (شائم کردہ لوئی میسی نوں ء 


پبرس ؛ ۱۹۱۳) ۔ 


-٢۳‏ ”'نوادرات'' (کراچی ؛ ادارۂ طلوع_ اسلام (٦ ۹ٰ٤‏ ؛ سضمون ؛: 


”'جاوید ٹامہ؟؛ ۔ 


۹*۹ اقبال 


عبدہ؟ دہسر است و در از عبلدہ؟“ ساہعہ رلنگم و اوی رنگ و ہو ست 
عبد؟کبا ابمعدا بی اہ[ ۹است عبدہ؛ٴ را صبح و شام سااکجاست ؟ 
کس ز سّر عبدہ؛؟ آگاە یست عیسدہٴ؟ جز سٗر الا اھ لیست 
لاالله تیغ ودم او عبلد؛؟ فاش تر خواہی ؛ بگو 'ھو عیدہ؛ 
عبیدہ چند و چگوںں کائشسات عبصہ؛ راز دروںں_ کائتنات 
بدعا پہدا نگردد زژییں دو بیت تا ئە بینی از متام ”سا رسّیت٣٦٦‏ 
بی اکرم* ے اپنے مولد مکہ مکرم.ں سے یثرب (مدینہ منورہ) 

ہجرت فمرمائی ۔ اقبال اس کی یں تاویل فرماے ہیں کہ آنحضرت* ے '”'عدود 
وطینت'' کے تصمور کا طلسم توڑۓ کی خاطر یہ اقدام فرمایا تھا : 

ہو قیسد مقسامی تو تیج ہے تیاہی 

رہ بجر میں آزاد_ وط ء صورت ماہی 

ےے ترکر وطرں ؛ سنتر عحبو ب۴ اہی 

دے تو بھی نبڑت کی صداقت یہ گواہی 

گفتار سیاست میں وطن اور ہی کچھ ے 

ارشاد بت میں وطن اور ہی کچھ ہے 
عقلۂ قوسیت سلم کشود ازوطب آقای7 ما ہجرت ممسود 
آلکےہ در قرآی خدا او راستود آنکہ حفظر جا او موعود بود٦٦‏ 
پس چرا از سکں آبا گرخت توگارں دار یکہ از اعدا گریخت ؟ 
قصہ گوبان حق زىا پوشیدە ائد۵٦‏ معنیٴہجرت غلط قہمیسدہ الد 
رت آئینںِ حیات مسالىم اس ایت ز ائبات حیات سلم است 





٦و‏ - قرآن مجید ء ہہ ےرہ اس آیںٴ ما رکہ یق مولاناۓ روم ہے 
بھی ''شنوی؟' میں کئی توجبہات پیش کی ہیں ۔ 

ہہ قرآن مد٤‏ ۵ :ےہ 

۵ہ۔ لیکن ہجرت کے واتعات اسی طرح قرآن ید اور احادیث میں 
بھی مذکوربس ۔ 


تلمیحاتر انبیاے کرام تصائیشر اقبال میں ۵ 


معراج نبڑی پر اقبال ے ہہت لکھا ے۔ یہ واقعں السانی تویٰ 
اور شعور یق پیداری اور تکامل کا مظہر ے ۔ اس عظم روئداد 0 > ٠‏ : 


کائنات کی راہ ہموارکر دیں ۔ اب السان ۓ مظاہر قدرت اور اجرام فایق 
ہے ڈرلا ترک کر دیا ء اور ان کی تسخیر کے منصوے پیش کرۓ لگا : 


اخٹر ھ۔۔سام کی آتی ےے فسلک نے آواز 
سجدہ کریق ہے سحر جس کو وہ ے آج کی رات 
رو یسک گام ے ہمت کے لیے عرش ہبریںںتںن 
کہ رہی ہے یں مسلات سے معراج کی رات 
سبق سلا ے یم مصسراج مصطفیلٰ7 ہے مجھے 
کہ عالم_ بشریت کی زد یں ے مگردوں 
دے ولولےہٴ شوق جے لنت ہوواز 
کثر سکتا ے وہ ذرہ سہسر و سے کو تساراج 
مشکل نہیں یارارں_ چان ؛ مع رکہٴ باز 
پر سوز اگر ہسو نفیں_ سیسثتفہٴ دراج 
ناوک ے مسلہاںل ء بدف اس کا سے ئریا 
ے سٹر سرا پسردۂ جات لکتہ' سعسراج 
تسو معئٔی* 'والنجم“ نہ سمجھا تو عجب کیا 
ے ترا ہد و جلزر ابھی چالد کا عتاج 


مد موریں در نسازد ء؛بامضات 
سصطضویل٭7 راضی اشد الا بات 
چدست معسراج ؟ آرزوی شاہہدی 
اہستحساف روبروی شاہسدی 
شاہلے عصادل کہ بی تمصدیق او 
زندگ سارا چجوگل رارنگوبو 


۶۹ اتبال 


در محضسورش کس ' ماد استوار 

ور ماللد ء ہست او کاسل عیسار 

نکتہ'ٴ الا بسلطان ٦٦٦‏ ییاد گر 

ورئہ چون مور و ملخ در گل پمیر 

ای کہ گوئی ء محمل جار است تریس 

سٹر چان را در لگر پر ترں یں 

تل ق ۶:ضاق از اسرال اوت 

عملش خوائدت فریبِ گفتکوست 

چیست جان ؟ جذب و سرور و سوز ودرد 

ذوق_ تسخبر_ ہر گبرد گرڈ 

چیست تن ؟ ہا رلگ و ہو خوکردن است 

بامقام چسارسو خو کرد است 

از شعور است این کہ گوئی نزد و دور 

چیست معسراج ؟ انقلاب اندر شعور 

انقلاب اندر شعورء از جذب و شوق 

وارہالا جذب و شوق از تحت و فوق 
اقبال ۓ معراج شریف میں آغحضرت* کے استقامتر حال٭٦‏ و بصر 
(بجحوالہ ”'ما زاغ البصر و ما طغیی“'۔ قرآن ء ۳ھ : ے؛) پر بھی لکھا ے 





ہہ۔ قرآن بیدا : ۵۵ : ۳ ۔ 

ے٦5-‏ فروغ_ مغرنیاں خیرہ کر رہ ہے تجھے 
تری نظ رکا نگہبان ہو صاحب 'ما زاغ؛ 
مدور شو ز انور مرں یرافی؛ 
سڑه بر ہم مز ء تو خود :مایق 
رچہس عیںں__ ذات را بی پردہ دید 
رب زدف؛ از زباں اوٴ چکید 


تلمیحات, البیاے کرام تعمائیف, اقبال میں 7- 
اور اُٹھیں اس سلسلے کا مندرجد ذیل شعر ے حد پسند تھا : 
موسول٣‏ ز ہوش رفت بیک جلوۂ صفات 
تو عیرے_ ذات می نگری و در تبسم ی۸٦‏ 
سیرت پاک* کے چند دوسرے واقعات کا انعکاس بھی ملاحظہ ہو ء 


در معانی پیش_ آن گردون سریر 
پای در زیر و ہم بی پردہ بود 
دخٹرک را چون نبی* بی پردہ دید 


دخرے_ سردار طی٦٦‏ ٴ٤‏ آمد اسر 
گردن از شرم و حیا خّ مکردہ بود 
چادر خود پیش روی او کشید 


''رموز پہیخودی'““ 


ای کہ در زندان غم ہاشی اسیر 
این سبق صدیق را صدیق کرد 


پیش پیغمبر“ چ وکعب ۶ پاک زاد 
در ٹنائش گوہر شب تاب سفت 
آن ۶ مقامش ہر تر از چرخ ہلند 

097 سیف* سن سیوف اہ گو؛ 
ھمچنان آن راز دانٰ جز و کل 
گفت ہبا ایت 'ز دیۃسای شا 
گر تسرا ذوق_ معانی رہناست 
یی آرں شمع شہستانر وجود 





از نبی ۶ تعلم 'لاتحعزرۃں؛ ٠ء‏ بگیں 
سرخوش از پیہانےٴ تحقیق کرد 


هدیے ی" آورد از ”بالت سعماد؛ 
سیف مسلول از سیوف الہند گنت 
ناموش ثٹسبت باقیمی پسنند 
حق پرسی ؛ جزبرام حق مہو 
گرد پسائش سرسےٴ چشم_ رسل 
دوستدارم طاعت و طیب و _تسا؟؟“ 
نکتہ ای پوشیدہ در حرف “٤۵”‏ ست 
بود دردلیاء و از دنئیا لبود 


ہ ہہ جال دہلوی ٤م‏ ۔ ہم ہجری ۔ ۱ 
وہ۔ یعنی حاتم طائی (م ۔ تقریبا دے۵ع) ؛ جو مشہور سخی ارر 


جوا مرد شخص تھا ۔ 


ہے۔ قرآن ید و یم ۔ 


۸ ۔ 
جلوه او قد سیا را سیئں سوز 
ن ندانعم مز و ہوع۔ ا و کجامت ؟ 
این عناصر را جہاںں_ ما شمرد 
زان کہ ما از سیند جا نگم کردہ ایم 


اقبال 


ب۔ود ائدر آب د کل آدم ہنسوز 
این قدر دانم اد بہا مہا آشناست 
خویشترنے را ما سا شمرد 
خویش را در خاکدان گم کردہ اع 


ٴِ ”حاوید تامم؟ لَ 


منذہب او قاطم ملک و سب 
در نسکاور او یی بالاو پست 
احمراںے ہا اسودان_ آمیختند 
دل بغائب ہست و از حا رگمست 


از قریش و منکر از فضل عرب 
با غلام خویش بریک خوان نشست 
آپروی دودم۔انی رضغتسسدعد 
نقشِ حاضر را فسون او شکست 


''پس جہ پاید کرد“ 


مؤمنان را گفت آن سلطان_ دیں* 
الامارں از گردشِ تہ آسارتں 
سخت کوشد بدۂ پا کیزہ کیش 
ای کہ از ترک جہان گوئی ء مگو 
فقر موسن چیست ؟ تسخع_ چہات 
فقر چون عریان شود زیر سپہر 
فتر عریان ء گرمی* بدر و حنیرںں 
ای تھی از ذوق وشوق و سوزو درد 
عصر سامارازما پسگائی کرد 
سوز او تا از میا سینہ رفت 
گرچہ دانا حال دل باکس نگغت 
تا غلامم ء در غلامی زادہ ام 
چون ہنام_ مصطفولٰ؟ خوانم درود 
عشق می گویدکہ !ای محکوم. غیر 
تانسداری از چد* رنگ و بو 


''مسجد من این ہمد روی زمین؟؛ 


ممسجدر مؤوسیں پلسجر دیگراریںی 
تا بگیرد سجد مولای7 خویش 
ترک این دی ر_کكکہےنے ء تسخ او 
بشسلہ از نسائس اد مولا صفات 
از ہیب او بلرزد ماە و سہر 
فقر عریان ء بالگ ٹکبی حسین/۶ 
سی متانی مس ما باعا چر9 
از جال مصطفول بیگائے کرد 
جوبر آئینہٴ از آئینەهٴ رفت 
از تو درد خویش لسعوائم ہہفت 
ز آستارں_ کعبہ ؛ دور افتادہ ام 
از خغجالت آب می گردد وجسود 
سی“ تو از بتارے ساللد دیہر 
از درود خود سيا لا لام او؟؟ 


تلمیحات ‏ البیاے کرام تصائیفر اقبال میں 1۹ 


انبال کے کلام و پیغام کی ایک مایاں غخصوصیت ان کا درسر 
عشق_ رسول؟ ے ۔ قرآن محجید اور احادیث صحیحہ مظہر ہیں کە عبت و 
عشق_ رسول۶* کے بغیر دعوی دین و اعان ایک سراب ہے پہہمتر حقیقت 
نہیں رکھتا ۔ اقبال کی حج اور زیارتِ حرمین شریفین کی آرزوئیں پوری لہ 
ہوئیں ۔١ء‏ مصلحتوں کا علم خداے تعالیل کو ہی ے ء مگر أمید ہے کہ 
علامم مرحوم کی 'پرغلوص تمنائیں ے ثواب و مرام لہ رہی ہوں گ ۔ 
”جنگ یرموک کا ایک واتعہ'“ لکھنے والا کس قدر عشق رسول میں 
ڈوبا ہوا نظر آتا ے ء رحمة اللہ عليد ٭ 
”'ہانگر درا“ 
صف بستہ تھے عرب کے جواتانِ تیغ بند 
تھی منتظر حناکى عروس زمیںِ شام 
اک فرجوارں صورت ساب مضطرب 
آکسر ہوا امیر_ عساکسر ہے ہم کلام 
اے بوعبیدہۃ* ء رخغصترِ پیکار دے جھے 
لبریز ہو گیا مرے صبر و سکوں کا جام 
بیتاب ہو رہا ہورے فراق_ رسول تی 
اک دم کی زلدگی بھی محبت میں سے حرام 
جاتا ہوں میں حضور رسالت* پناہء ےت 
لے جاؤں گا خوشی ےہ اگر ہو کوئی پیام 
یء ذوق و شوق دیکھ کے "پرنم ہوئی وہ آنکھ 
جس کی نکاە تھی صفت تہیغ ےنام 


رے۔ ”ہانگ درا؟“ : 
تلخاہہٴ اجل میں جو عاشق کو مل گیا 
پایا لہ خضر ے مۓ عمر دراز میںےلےی 
اوروں کو دیں حضور یہ پیغضام زندگ 
میں موت ڈھونڈتا ہوں زمین حجازمیےں 
از درت خیزد اگر اجزای م‫ دای اسروز و خوشا فردای من 


ہا م۔ اتبال 


بولا امیر فوج کہ وہ نوجواںںے سے تو 
ہہروں پہ تورے عشق کا واجب ے احعرام 
پوری کرےخداۓ ید تری ماد 
کستابلشد تیری عبت کا ے مقام! 
پہنچے جو بارگا رسول ر7 امیںےں میں "تو 
کرنا یں عرض میری طرف سے پس از سلام 
بہمپر کرم کیا ے خداغ یسور ے 
پورے ہوۓ جو وعد ےکے تھےحضور* ۓ ! 


٠ آتیں‎ 


تلمیحاتِ الپیاے کرام کے ضمن میں اس بات کی مزید توضیح 
ضرورنں سے کہ اقبال ہے بعض جگمہ افبیا“' کا ذکر تمثیلی طور پر کیا سے ؛ 
اور ان کے اس (بعض صلحا اور بزران, دین کے ذکر کا بھی بھی حال 
ے) کو انھوں نے سرادف کے طور پر ”ئموۓ کے مومٹوں ؛ کے ذکر کے 
طور پر استعمال کیا ے ۔ قافیہ اور ردیف کی پابندیوں میں أُنھوں ۓ بعض 
ایسی تلمیحات لکھی ہیں جو تاریبخی طور پر ”مناسبات“ نہیں کہی جا سکتیں؛ 
شر حضرت یوسف٣‏ کے ساتھ فرعون کا ذکر۔٢‏ اسی طرح موارد میں البیا٣‏ 
کا ذکر 'مائندگانِ حق کے طور ہر ہے ؛ اور ان کے مقابل نمائندگان_ باطل 
بھی مذکور ہیں ۔ ہم اس قییل کے بعض اشعار لکھ کر اس گذار ش کو تم 
کرے ہیں : 
موسول و فضرعوں و شیرۃ ویزید 
اییےس دو نقوّت از حبیسات آمسد پےدیہد 


ہے۔ ''زبور عجم“ٴ ؛ حصد دوم : 


اگر یک یوسف از زتَدَائر فرعوق برون آید 
بغاوت می توان دادرے ماع کاروانی را 


تلمیحاتِ الپیا۔ے کرام تصائیفر اقبال میں ۴۴۱ 
سیزه کار ہا ہے ازل ہے تسا اٗمروز 
چراغ_ر مصطفضوی؟ سے شٹرار بولہی 
تال رگ 5 حور رگا بار رد 
چراغ مصطفوی۶؟ را ہسانےہ بولہہی اِستٹ 
شبی بے ميیعکدہه گمت بر زنےه دف 
بےپر زسانئے خلیسل است و آتش 'مرود 
مق تیرے مکنا ھی ہف سلناف نے نے 
اس ی اذائوں ہے فضاش سر .کلم۴ و خلیل٣‏ 
ایی کار حکیمی لیست ؛ اسان ھکلیی 2 
صد پندهۂ ساحل مست ؛ یک بندۂ دری..۔ا ست 
صدق خلیل بھی ے عشق؛صبر_حسین/٭بھی ےعشق 
معرکہ'ٴ وجود میں بدر و حنیںں بھی ہے عشق 
تازہ مرے ضمیں میں معرکہٴ کہنں ہوا 
عشق تمام مصطفول7 ؛ عقل تمام بولہب 
یم ٹکتے پہلے سکھایا گیا کس امت کو 
وصال مصطفوی* ء افتراق ؛ بولہہیءے 
مصطفول٭ برسارں خویش را کہ دین ہمہ اوست 
اگر باو نرسیدی مثام ببولہبی است 
ٹر عغجم ترسم و ہم در عسرب 
مصطفول نايیساب و اآرزارں بولہب 





ہے۔ اقبال کے اُردو و فارسی ػلیات (فارسی ؛ نہران ؛ ہو ؛ طیع دوم 
ہے ور ء اور لاہور ؛ ےو ء اور اُردو لاہور؛ ہے ) میں کئی اغلاط و 
تساعات دیکھے جاےۓ ہیں ۔ اس شعر کے مصرع_ انی میں بھی وصال اور 
انتراق کے ایچے موق ”زیر ( کسرہ) دیکھی جا سعتی ے ۔ 


٠‏ اتبال 
مردر مسر از لا اللہ روٹرں ضمیر 
سی نے گردد بض8دۂ سلطسات ٴ و میں 
سا کیسا دوست ؛ مسا سجد فروش 
او ز دسر مصطفول٣‏ بہمائے نوش 
او کلم۴ و او سيیہح٣‏ و او خلیلںل 

او پد* او کتے_اب او جرثملے 





٠‏ س اشعا ہالٹر سی |۱ء غوردعیں“۲ء) را ج,)؛ ریغ باج 
”بال یں اد 7 تارف سے لوس بے اف) ١‏ 
جہریل؟“ ؛ ”ضرب' کلم“ اور ”ارمغان, حجاز“ ے ہیں ۔ 


هد حنیف شاہد 


اقبال بحیثیت بیرسٹر 


ائگلستان سے واپس آ کر علامہ اقبال ۓ چیف کورٹ (ہنجاب) میں 
''ائرولمنٹ'“ کے لیے درخواست دے دی ۔ جب آپ کی درخواست منظور 
ہو گئی اور آپ کا یحیثیت ایڈووکیٹ ٭انرولمنٹ“ ہوگیا تو آپ ۓ وکالت 
شروع کی ۔ ابتدا میں آپ کو علی گڑھ کالج میں پروفیسرشپ پیش کی گئٔی 
لیکن آپ نۓ انکا رکر دیا جس کا یوں اعتراف فرمایا : 


''میں خود علی گڑھ کالج کی پروفیسری نامنظور کرۓ سے ہدفر 
ملامت ہو رہا ہوں ء مگر : 

شادم ز طعن خلق کہ مرغانر باغ_ عشق 

شاخے کہ سنگ می رسدش آشیارِںیس ند ٴ ٠۶‏ 

اسی طرح گور منٹ کالج لاہور میں فلسفہ کی پروفیسر شپ خالی تھی ۔ 

گورلر پنجاب علامہ اقبال کي سفارش پر آمادہ تھے لیکن آپ ے اسے بھی 
نامنظور کر دیا اور اس کا اظہار عطیہ فیضی کے نام اپنے ایک خط میں 
فرمایا جو آپ ے ے٠‏ جولائی ۹.۹ کو تحریر کیا : 


'لفٹیننٹ گورنر اس بات پر آمادہ تھا کہ گور منٹ کالچ لاہور کی 
پروفیسری کے لے جو خالى بڑی ہوئی ے ء میری سفارش کر دے لیکن 
میں بے ذاتی رجحان کے خلاف اس جگہ کے لیے امیدوار بننے کے خیال 





-۔ شیخ عطاء امہ ٴ ص ذظب ء اقبال ذام)' ٴ ۴/۲ .۰ 


6۴۴۳.ٴْٴ 


۔ اقبال 
ما ی نقطہ* نظر ہے غور کروں اور یہ نقطہ' نظر وہ ہے جس سے چند سال 
قبل جھے دلی کراہیت تھی ۔ میں ےۓ طے کر لیا ے کہ خدائی امداد پر 
بھروسہ کرے ہوۓ او قانونی پیشے کو جاری رکھوں ٢٢‏ 

قانونی پیش ے کو جاری رکھنے کا فیصلہ تو علامہ اقبال نے انگلستان 
سے واپسی کے فوراً بعد ہی کر لیا تھا ۔ اس اس کا اظہار آپ ہے انگلستان 
ہے واپس آۓ کے بعد قریباً ایک ماہ بعد منشی مد دین فوق کے نام ایک 
خط میں کیا جو آپ ےۓے سیالکوٹ سے تحریر فرمایا 


”(میں) ہمہ تن قانون ی کتب کی طرف متوجب ہوں ۔ چوٹکب اس 
کام کو روع کیا ے اس واسطے ارادہ ے کہ اس کو حتی الامکان پورے 
طور پر کروں ۔ روئٹی تو خدا پر ایک کو دیتا ے ۔ میری آرزو ے کہ 
میں اس فن 'میں کال' پیدا کروں ۔ آپ بھی دعا کریں کہ خدا تعالول اس 
'سہمٴ میں میرا شامل حال ہو ۔ انشاء اللہ نومبر میں لاہور چلا جاؤں گا 
اور مستقل طور پر کام شروع کروں گا ۔٣٣۳٣‏ 

جحجب علابں اقبال ے وکالت شروع ۰1 تو ہمہ تن اس طرف: متوجہ 
ہو گۓے ۔ احباب کے یاں تک آنا جانا چھوڑ دیا ۔ مس عطی فیضی ہے آپ 
کو جنجیرہ آے کی دعوت دی ؛ تو آپ ےۓ معذرت کرتۓ ہوۓ لکھا : 

٭آپ واتف ہیں کہ میں ے ابھی ابھی پریکٹس شروع یىی ےےے جس 
کے لیے یہاں پر مبری سسلسل موجودگ کی ضرورت ے ۔ دوسروں کی خاطر 
جھے آپ کی رفاقت کی مسرت ہے دمتبردار ہو جانا چاہے باوجودیِہ میررے 
دل میں ایک زبردست تقریباً ئہ دبنے وا ی خواہش موجزن ے میں آؤں اور 
جو صدمہ حال میں آ پ کو پہنچا ے اس پر غااب آےۓ میں "میں آپ کی اور 
آپ کی ہمشیرہ کی امداد کروں ۔٠٢‏ 


علامہ اقبال قریباً تین ماہ سیالکوٹ میں مقم رے اور نوسبر ۱۹۰۸ 





ہہ عطیيد فیضی ؛ ”اقبالٴ؛؛ ص مب ۔ 

س۔ پشیں احمد ڈارء مرتب ؛ 'انوار اقبالەاء ص بج (خط عررہ 
٦‏ اگمتہ.۹۰)۔ 

م۔ عطیہ فیضی ء کتاب مذکور ء؛ ص وم ۔ 


اقبال بحیثیت یب رسٹر ۴۰ 


میں لاہور تشریف لاۓ اور وکالت شروع کر دی ۔ آپ ۓ ضلع کچپہری 
پر چیف کورٹ کو ٹرچیحج دی ۔ اس ضمن میں مرزا چلال الدین ء 
پپرسٹر ایٹ لا ء کا بیان ے : 


''ڈاکٹر اقبال ۓ وکالت شروع کی تو أُنھوں ۓ ضلع کچہری پر 
چیف کورٹ کو ترجیح دی اور براو راست وہیں پریکٹس شروع کی ۔ اسی 
دوران میں گور منٹ کالج لاہور ی طرف سے ان کی خدمت میں استدعا ی 
گئی کہ وہ طلبا کو فلسفہ بڑھا دیا کریں ۔ پہلے تو ڈاکٹر صاحب نے یه 
کہ کر انکار کر دیا کہ درس و تدریسں کا یہس سلسلہ ان کے قانوق مشاغل 
میں حارج ہوگا مگر گور منٹ کالج والے پہلے ہی اس جواب کے لیے تیار 
ہوکر آۓ تھے ۔ اُتھوں ۓ سیدھا جچ کو جا پکڑا اور اس سے حکم لکھوایا 
کہ ڈاکثر صاحب کا کوئی مقدمہ گیارہ ے ہے قبل پیش ند ہوا کرے ۔ 
کچھ عرصص یہ مشغلہ بھی جاری رہا ء مہر بعد میں محکمہ“ٴ تعلم پنجاب ےۓے 
ان ہے درخواست کی کم وہ وکالت سے کلی طور پر علیحدگ اختیار کر کے 
کالچ میں شعبںٴ فلسفہ ی کرسی کو زیدت بخشیں ۔ اس ضمن میں آنھوں ۓ 
ڈاکٹر صاحب کو آئی ۔ ای ۔ ایس ۔ (.1.2.8) میں لینے کا بھی وعد ہ کیا ۔ ظاہر 
ے کہ ڈاکثٹر صاحب آئی ۔ ای ۔ ایس ۔ کے کچھ اتنے مشتاق نہ تھے کہ وہ 
وکالت جیسا آزاد پیشہ ترک کر کے اپنے پاؤں میں بیڑی ڈال کر بیٹھ جاے - 
آنھوں ۓ دوستوں سے بشورہ کیا اور ہم سب نے بھی راۓ دی کہ 
سرکاری ملازہت میں ال تو قوتِ عمل کے سلب ہوۓۓے کا احتال سے ء 
دوسرے محکمہ' تعلیم میں وسعت کے امکانات بہت محدود ہیں ۔ چنانچں اگر 
سرکاری ملازمت ہی ہر لاہ ہو تو وکالت ہی کیوں نہ رکھی جاۓ جس میں 
ترق کے جملہ مدراج میں جچ کا عہدہ بھی ہے ۔ اس پر اُنھوں ۓے کالچ سے 
ت قات منقطم کر لیے اور وکالت پر اکتغا ی ۔“'ہ 


'علامہ اقبال اہی بیرسٹری کے سلسلے میں جب عدالتوں میں جچاے 


تو انگریزی سوٹ پہن لیتے ۔ ہیٹ شاید کبھی طالب علعی کے زماۓ میں 
اور وہ بھی انکلستان میں پہنی ہوگ ۔ یہاں ہم ۓ اُنھیں ہیٹ اکاۓ ہوۓ 





وہ حمود نظامی ء سرتب ء ''ملفوظات اقبال“'ء صفحات ے۹ ۔ م۹ ۔ 


۰٦ 


۴۴۲۲۲) 
کبھی نہیں دیکھا ۔ انگریزی سوثٹ کے ساتھ ٹکٹائی کی جگہ عام طور پر کا ںی 
ہو کلپ ہے لگا لیت ء لیکن جۃنی دیر سوٹ پہنے رہتے ؛ کچھ گھبراۓ ہو ۓ 
ہے نظر آۓے اور گھر واپس آۓ ہی علىی بخش کو آواز دبتے کہ سب ہے 
پہاے یں چارجامہ اترواؤ اور انسانوں کے سے کپڑے پہناؤ ج14 

علامہ انبال عام وکلا کے برعکس بہت کم مقدمات لیتے تھے اور ان 
کی تیاری میں خاص انماک سے کام لیتے اور ان کو بڑی عنت سے تیار 
کرۓ ۔ آپ کے ہم عصیر وکلا میں میاں فضل حسین ء شادی لال ء شیخ 
عبدالقادر ء میاں شاہ دین ہمایوں ء میاں مچد شفیع ٭ پنڈت شو ٹرائن شمم 
وغیرہ شامل تھے ۔ مرزا جلال الدین ء پپرسٹر ایٹ لا ء جو علامم اقبال کے 
ے ت کلف دوست اور ہم پیشہ تھے ء ہار روم اور چیف کورٹ کی ”'ہرانی 
یادیں'' یوں تازہ کرے ہیں : 


اقبال 


”اس زماۓ میں بار روم میں ایسے افراد بکئرت تھے جو بعد کو 
جلیل القدر عہدوں پر فائز ہوۓ اور حکومت کی نظر میں رفیع المرتبت 
خطابات کے مستحق ٹھہرے ۔ یں اس زماۓ کا ذکر سے جب لالہ شادی 
لال ء مولوی شاہ دین ء میاں چد شفیع ء میاں فضل حسین ء لالہ لاجپت راۓ ؛ 
پنڈت شو لرائن شعم اور دیگر کئی نامور وکلا ابھی بریکٹس کے مدراج طے 
کر رےے تھے اور ان کی موجودگی نۓ بار روم ى رفعت ایسی بلند کر رکھی 
تھی کہ باید و شاید ۔ اقبال بھی اسی عہد میں بار روم میں داخل ہوۓ ۔ 
وہ اپنے مقدمات کی تیاری میں خاص انماک سے کام لیتے اور پڑی عنت 
سے ان کو تیار کرتۓ ۔ ڈاکٹر صاحب کی طبیعت میں ظرافت کو ہہت دغل 
نھا ۔ وہ فارغ اوقات میں بار روم بیٹھ کر جب اہی “پرلطف باتوں اور 
ظریفائہ گفتگو کو شروع کرےۓٌ تو متعدد افراد ان کے گرد جمع ہو جاۓ ۔ 
ہندوؤں میں پنڈت شو ترائن شممم کو اقبال سے خاص اُنس تھا اور وہ ڈاکٹر 
صاحب ى ہاثوں می خاسص دلچہی لیتے ۔ اس دوران میں نہرے اور 
ڈاکٹر صاحب کے تعلقات بہت گہرے ہو چکے تھے ۔ ہارا معمول یہ تھا 
کہ دس بے کے قریب ہہ چیف کورٹ میں پہنچتے ۔ مقدمات کے ٹروع 
ہوۓ ٹک ادھر اُدھر کی گپ چلتی اور جب کوئی مقدمم ختم ہو جاتا تو 





وہ مولاتا عبدالمجید سالک ء ”'ذکر اقبال؟؟ء ص ,ہم ۔ 


اقبال بحیثیت پیرسٹر ث ۴ 


دوسرے کے شروع ہوۓ تک پھر بار روم میں آ جاۓ ۔ منشی طاہر الدین 
کی جیب میں قینچی کے سگرثٹوں کی ڈییا پڑی رہتی ۔ ڈاکٹر صاحب 
سگریٹ سلگا کر کرسی پر بیٹھ جا ےۓے اور لطائف و “پرىذاق باتوں سے وقت 
کاٹتے ۔ بعد میں تو یہاں تک نوبت پہنچتی کہ اکر عدالتر عالیں کے کام 
ہے فارغ ہ وکر وہ میرے ہمراہ میرے دفتر میں تشریف لے آے اور رات 
دیر گئے تک میرے پاس ہی ٹھہرے ۔ اُنھیں ایام میں اقبال کی ملاقات 
نواب سر ذوالفقار علی خاں سرحوم کے ساتھ بھی ہو گئی اور اسی طرح 
سر جوگندر سنگھ جوگی سے سراسم ہو گئے ۔ ذوالفقار سرحوم ء اقبال اور میں 
کبھی نواب صاحب کے دولت خاۓ ہر اور کبھی میرے دفتر میں قریب 
قریب بلا اغہ ملا کرتے ۔ ہارے باہمی تعلقات ایسے گہرے تھے کہ سر 
میاں چخد شفیع سحوم ؛ فضل حسین سصحوم ہمیں و[۲٢۲]‏ 'اصحاب ژادئ,؟ کے 
ام سے یاد کیا کرے ۔ بعد میں 'تڑایو؛ میں شیخ اصغر علىی صاحب 
(ریٹاٹرڈ فینائشل کمشئر پنجاب) کا بھی اضافە ہو گیا مگر اُنھیں ملازمت 
کی متعدد مصروفیات کی وجہ ہے ملنے کا زیادہ وقت ئہ ملتا ۔ سر عبدالقادر 
بھی لائل پور جاۓ ہے پھلے کبھی کبھی اس ہزم کو رولق بخشا کرے 
اور یوں یہ حلقہٴ احباب پھیل گیا اور اس کی دلکشی میں ایک کو اضافہ 
ہو گیا اھ 

شیخ عبدالقادر علامہ اتبال کے ان دوستوں میں تھے جنھوں ے ''اتہال 
کا طلوع“ دیکھا تھا ۔ وہ الگلستان سے واپسی کے بعد دہلی میں مقم ہوگۓے ۔ 
'غزن'' بھی وہیں سے ٹکلنے لگا اور وہیں وکالت کرے لگے ۔ لیکن اپریل 
.ور میں آب و دانہ کی کشش انھیں لاہور کھینچ لائی اور انھوں ۓے 
بھی چیف کورٹ میں وکالت شروع کر دی ۔ عطید فیضی کو اس اس ک 
اطلاع دیتے ہو ۓُ علامہ اقبال نے تحریر فرمایا : ''عبدالقادر چیف کورٹ میں 
پریکٹس کرۓ کی غرض سے لاہور آ گئۓے ہیں ۸/۶ اپ ان کی صبحیں اور 
شامیں اکٹھی گزرۓ لگیں ۔ بار روم میں تو ہر روز ملاقات ہوا کری ۔ 
عطید فیضی کو اس سلسلے میں لکھا : 





ے۔ حمود نظامی ؛ م تب ؛ کتاب مذکور ؛ صفحات ےو ح..۔ 
رہ عطیہ فیضی ؛ کتاب مذکور ؛ ص ۴ن ۔ 


نہیں 0ت 


”'عبدانقادر ے میری اکثر ملاقات ہوق رہی ہے تقریباً ہر روز 
چیا کورٹ کے بارروم (کمرۂ وکلاء میں) ء؛ لیکن عرصہ* دراز سے ہم ے 
آپ کے متعلق کوئی بات چیت نہیں ک ۔ آج کل میں دوسروں سے زیادہ 
بات چیت نہیں کرتا“ 1 

علامہ اقہال جس حنت ہء تن دہی ٤‏ لکن اور انہپاک ہے مقدمات تیا رکرنےۓ 
اس کا اندازہ ان ي محجموعی آمدی کی تفصیل سے بخُوں ہوا ے؛ جو عکمہ* 
اکم ٹیکس میں شفوظ ے ۔ ابتدائی سالوں کی تفصیل تو دستیاب نہیں ہو سی ؛ 
۱ وم سے ,موو تک کے اعداد و شار ہے پتا چلتا _ےکہ علامہ اقبال 
کی آمدنی کا خصوصی ذریعە وکالت تھا ۔ یونیورسٹیوں او رکتابوں کی رائلی 
سے جو آمدنی ہوئی وہ بہت کم تھی : 


ات سے ماق یونیورسٹیوں ے آمدنی سا ی سال 
.-ح-7.. ۴,۸۵۸۴۹ ۲۲۴۲ گ1۹ 
00 ہ۸ ۳ ۹۲۲۴ 
ےت ٦‏ ے ٭+۶۔ ۱۹۲۳ 
ہڑوےے ۵ - م۱۹۲۴ 
دہ کت -٦‏ ۱۹۲۵ 
پا ۴:7 ے ے٣۳۳ ٢۶۶‏ ۱۹۲ 
٭ے ۲۹ ۲۱۰۱۲ ۸ ے ۱۹۲ 
۹99۹ 0)2 ۹ ۱۹۲۸ 
۲۳" ۰۳ ۸ہ ۱۹۳۹-۳٣‏ 
2077 ۵ ۲ء ١۱ےپور‏ *! 


جائز و ناجائز کے معاملے میں علامہ اقبال ے حد محتاط تھے ۔ وکلا 
کے پاس مؤکل عام طور پر تحنے تحائف لاتے ہیں اور یں فیس کے علاوہ 
ہوۓ ہیں ۔ علامہ اقبال دو ان تحفوں کے قبول میں بھی تامل تھا۔ 
چنانچہ مولانا سید سلمان ندوی کے نام ایک خط لکھ کر دریافت فرمایا کہ 


۹ھ- ایضاً ء ص ےھ ۔ 
ہمہ ''صحیفہ)' (اقپال تمہر ؛ حصہ اول) ‏ اکتوبر ے۹ ؛ سض ے؛۔ 


اقبال بحیثیت پیرسمہ "ك۴ 


''دریافت طلب اس یں ے کہ مؤکلین وکلا کے پاس جب مقدمات کی 
پیشی کے لیے آے ہیں تو ان میں سے بعض بھل پھول یا مٹھائی ى صورت 
میں ہدیں لے آے ہیں ۔ یہ پدایا فیس متررہ کے علاوہ ہوتۓے ہیں اور وہ 
لوگ اپنی خوشی سے لاے ہیں ۔ کیا یں مسلان کے لیے حلال ے ۱۱۰۶۶ 


1ۃ میں کسی ے یں خبر اڑائی کے علاممہ اقہال نے وکالت چھوڑ 
دی ے ۔ خان نیاز الدین خان ۓ علامم اقبال کی خدمت میں ایک خط 
لکھا جس میں وکالت چھوڑۓ کی وجہ پوچھی ۔ علامہ اقبال ےۓ جواب 
میں لکھا: 


'"آپ ۓ سنا کہ اقبال ےۓٗ وکالت چھوڑ دی ۔شاید یں بھی کسی ۓے کہا 
ہ وک ہ کسی جنگل ہیں کٹیا بنا ی سے اور ھاؤ ہو کے عرے بلند کر رہا ے ۔ 
بہر حال روزی کے لیے سب ڈھنگ ہیں ۔ بیرسٹری چھوڑے کا ت وکوئی اور 
ڈھنگ اختیار کرٹا ہوگا ۱٢١‏ 


جائز و ا جائز اور ثتویٰ کے بارے میں علامہ اقبال ے ایک واقعد 
خود بیان فرمایا ے ۔ آپ ۓ حیدرآباد دکن کے درویش صفقت وزبر اعظم 
مہاراجا کشن پرشاد شاد کے ام ایک خط میں لکھا کہ ''ایک دن ایک ایے 
حضرت میرے پاس آۓ جو شکل و صورت اور لباس وغیرہ میں شریعتر 
اسلامیہ کی پیروی فرماےۓ تھے اور دورانگەتگو میں اس بات پر اپسندید 
کا اظہار فرماے رے کہ آپ اسلام کے اس قدر والا و شیدا ہو کر داڑھی 
منڈاے ہیں اور آپ کا رہن سہن مغرب زدہ لوگوں کا سا ے ۔ ان ک باتیں 
سن کر میں اپنے گنپگار ہوۓ کا اعتراف کرتا رہا لیکن جب ان صاحب 
ۓ اہنے تشریف لاۓ کی غخرض بیان فرمائی تو میری شرمندگق حیرت میں 
بدل گئٔی ۔ وہ صاحب ای خائدانی جائداد پر اس طرح تصرف حاص لکرنا 
چاہتے تھ ےکہ ان کی حقیقی بہن اپنے جائز حصے سے محروم ہو جاۓ اور یك 





روہ شیخ عطا اللہ ؛ مرتب ؛ کتاب ہذکور : :/۱۱۰ ۔ 
+و۔ ”'مکاتیب اقبال ہنام نیاز الدین؟“٠ء‏ صس ن+ ۔ 


٠‏ اقبال 


خواہش رکھتے تھ ےکہ اس معاملے میں میں ان ک قانونی امداد کروں ۔'' 

اس واقعے سے ظاہر ے کہ اقبال ۓ یہ بات کسی صورت بھی گوارا 
ئه فرمائی کہ ایک نا جائز مقدمے میں ے انصاف پر ٴتلے ہوۓ شخص کے 
وکیل بن جائیں اور وہ صاحب شریعت کی ظاہری حدود کی پوری طرح 
پابندی کرۓ ہوۓ بھی اس حقیقت س۔ ا آشنا رے کہ انسانوں کے دلوں 
کے بھید جالنے والا خدا اپنے بندوں کے صرف اچھے کاموں ہے خوش ہوتا 
ے ؛ محض اچھی شکلوں سے نہیں ۔۳ 

مقدمات کے سلسلے میں علامہ اقبال کو لاہور سے باہر بھی جا پڑتا 
اور بعض اوقات تو کئی کئی دن بلکہ سہبنوں بھر گھر سے باہر رہنا پڑتا ۔ 
سہاراجا کشن پرشاد کے ام اپنے ایک خط عررہ یکم اکتوبر +رورم میں 
تحریر فرماے ہیں : 


'میں ستمبر کا قریباً کل سہینہ لاہور سے باہر رہا۔ بہلے کاپور مسجد 
کے مقدمے کے لیے گیا ۔ وہاں سے دہلى آیا اور حاذق الملک صاحب کے 
ہاں بغرض علاج مقم رہا۔ اللہ آباد بھی گیا ۔ وہاں دو روژ مولانا اکبر ک 
خدمت میں رہا ۔ آپ کا ذ کر آتا رہا - لاہور آ کر ابھی دم ہی لیا تھا کہ 
ایک مقدمے کے لے فیروڑ پور جانا پڑا؛؛ ۔٣٥‏ 


ایک دوسرے خط میں مہاراجا کشن پرشاد شاد کے نام لکھا : 


”الست شملد میں کٹا ۔ وہاں والدۂ مکرمہ کی ناگہائی علاات ی 
خبرگئی تو واپس ہوا۔۔ ‏ مگر اُن کو آرام ہوا تو بیویاں یکے بعد دیگرے 
پخار میں سبتلا ہوگئیں ۔ پرسوں ے ان کو بھی آرام ہوا ۔ اب مع الخبر 
سیالکوٹ سے لاہور آیا ہوں ۔ کل ایک مقدمے میں پٹیاله جاتا ہوں ۔ وہاں 
ہے حضرت امیں خسرو کے عرس پر دہلی بھی جاؤں کا اور وہاں ے چند 
دنوں کے لیے گوالیار جاؤں گا کیوٹکں سہاراجہ بہادر اقبال کی قدردانی پر 
مائل ہیں؟“ ۔۱۵ 





+و۔ ”'جحایت اسلام“' ہو نتوسپر ہاےورء ص سرم۔ 
ہرر۔ ”'صحیقہ؟“ (اقیال مر حصم اول) اکتوہر ہےور؛ص بےرے 
ه۵- ایضاء ص ہہ َ‫ 


اقبال بحیشثیت بی رسٹر ۱ 


اسی طرح ایک اور خط میں مہاراجا کشن پرشاد شاد کے نام ١١‏ 
اکتوبر رم کو لکھا : 


'امسال اگست میں ایک مقدمے کے لیے کشمبر جاۓ کا اتفاق ہوا۔ 
وہاں ہے اسی سصض١٦!‏ میں مہتلا ہ وکر واپس آیا ۔ اب خدا! کے فضل وکرم 
سے اچھا ہوں گو طبیعت میں وہ چستی و چالاک باق نہیں رہی جو پہلے 
تھی ا١٤۱۶‏ 


سڑزا جلال الدین بب رسٹر فرماےۓے ہیں : 


''اُس زماۓ میں نوابانِ کرنال سجاد علی خاں ء لیاقت علىی خاں اور 
عمر دراز علی خاں کی جائداد کے متعلق جھگڑا شروع ہ وگیا تھا ۔ جب 
کمشثر کو معلام ہوا تو اس ہۓ مقدمہ رکوا دیا اور تصفیے کے لیے نواب 
سر ذوالفقار علی خاں ء نواب ید حیات خاں اور ایک ہندو ڈپٹی کمشٹر 
کو ثالث مقرر کر دیا ۔ فریقعن نے اپنے وکیل بھی تجویز کر لیے ۔ 
عمر دراز علىل خاں کے وکیل اور قالوئی مشبر علامہ اقبال تھے اور ۔جاد علی 
خاں کا وکیل میں تھا ۔ نواب ذوالفقار علىی خاں ۓ کہا : بھی اکٹھے 
چلیں گی '۔ چنائيہ ہم سب مل کر گۓ ۔ وہاں ہم اکثرلوی پاؤس می 
ٹہراۓ گے ۔ 

”ہم ۓ کہا 'ہم فیصلد کر چکے ہیں کس ہم سب سے ؟ 
سجاد علىی خاں کے ہاں اور پھر عمر دراز علی خاں کے ہاں ٹھہریں گے؟۔ 
چنانچد بی ہوا ۔ پنچوں ۓ اپنے بستر الگ کمروں میں لگواۓ۔ میں اور 
علاىں پاس پاس دو کمروں میں مقم ہویۓ ۔ جب صبح کو اشتے کے لیے 
کھاۓ کے کمرے میں جمع ہوۓ تو علامہ ےۓ کہا 'بھٹی ! میز کی 
ترتیب دیکھ کر الدازہ ہوتا ے کہ اس میں کسی لیڈی کا ہاتھ ے؛ ۔ 
بعد میں معلوم ہوا کہ واقعی اس میز کو ایک لیڈی ہی ے آراستہ کیا 
تھا جس کو لیاقت علی خاں انگاستان ہے ہاؤ سکیپر بنا کر ساتھ لاۓ تھے ۔ 

”ہم ۓ فریقوں کے کاغذات دیکھے اور بات چیت کے لیے تیار 





ہدوہ اس سض ہے ؟”'نقرص“' مراد ہے ۔ 
ےر۔ ”صحیقہ“ (اقبال نمبر ء حصہ اول) اکتوہر ے۱۹ ء ص ١۱۸۱‏ 
۲۔-۔ 


۲ اتبال 


ہوگۓے ۔ چھٹے ساتوس دن فریقین میں مصالعت ہوگئی ۔ علامہ اقبال ى 
روزائد فةس دو سو روے تھی اور مبری ڈیڑھ سو روے “۱۸ 


چیف کورٹ کے غیر موافق طریق کار کے باوجود علامہ اقبال 
ہندوستان بھر کے شہروں میں مقدمات کے سلسلے می جاے رے ۔ مہاراچا 
انھیں حی‌درآباد دکن آۓ کی بار ہار دعوت دیتے لیکن مصروفیت آڑے آتی ۔ 
ایک خط کے جواب میں سہاراجا کو تحری رکیا: 


''چیکفکورٹ کی عدالت میں یہ بڑی خراىی ے کہ سارے ہفتے کی 
فہرست مجموعی طور پر پہلے شائع ہو جاتی ہے اور جب نک آخری فہردت 
شائع نہ ہو جاۓ یہ معلوم نہیں ہو مکنا کہ کون سا مقدمہ کون ہے دن 
ہوگا۶۶۔۱۹ 
ایک دوسرے خط میں مہاراجا کشن پرشاد شاد کو لکھا: 


'آپ ہے لئے کو دل بھی چاہتا ے مگر کیا کروں ء پا ہی زتبیر 
ہوں ۔ چند روز کے لے بھی لاہور چھوڑنا عال ے ۔ کسی وقت اسی قسم 
کے موائع کی وجہ سے اتنا گھبراتا ہوں کب ے اختیار موجودہ پیشٹے کی 
قیود کو توڑ تاژ کر نکل جانا چاہتا ہوں ء مگر وہی مثل ہے : 
چس خورد بامداد فرزندم 
مگر جس حال میں ہوں شکرگزار ہوں ۔ شکایت میرے مذہب میں کفر 
بلک شرک ے ۔_٢٢۰٣‏ 


.وم میں سر اکبجر حیدری ۓ علامہ اقبال کو حیدر آباد دکن ک 
عمانیہں یولیورسٔی میں قانون کی پروفیسری یی پیشکش کی اور ساتهھ ہی 
پریکٹس کرنۓ کی اجازت بھی دی ء لیکن علامب اقبال نے اس پی شکش 
کو بھی ٹھکرا دیا ۔ اس ضمن میں لکھتے ہیں : 


'حیدری صاحب ے گذشتہ سال جھے حیدر آباد طلب کیا تھا ۔ لکھتے 





۸|۔ مولاتا عیدالیچید سالک ؛ کتاپ نذکور ؛ ضص ۵ ۔ورم۔ 
قاوں ”'محیفہ'' (اقبال مجر ؛ حصہ اق3ل) اکتوبر ہےر ص سہم ۔ 
ہج ایضضاء صمہہم۔ 


اقبال حیثیتٹ برمر ۳ھ" 


تھ ےکہ عثائیە یونیورسئی میں قانون کے پروفیسر بن جاؤ اور پریکٹس کرےۓے 
کی اجازت بھی دیتے تھے ۔ مگر افسوس کہ حالات ےۓے مجھے ان کا آفر 
امنظور کرے پر مجبور کیا ۔۶١۲‏ 


علا اقبال نے اپنے زسائہٴ وکالت میں واب بہاولپور ی وکالت اس 


وقت فرمائی جب وہ ہر طرف ے۔ مایوس ہو چکے تھے ۔ حکم ید یوسف حسن 
ل802" 


'فیام_ پاکستان سے لے جب ہندوستان پر انگریز حکمران تھا تو 
اس کا قاعدہ یں تھا کہ ریاستوں میں وزیراعظم خود نامزد کیا کرتا تھا 
نوابوں اور سہاراجوں کو اس اس کی اجازت نہ تھی کہ وہ اہی مرضی سے 
کسی کو وزیر اعظم ینا سکتے ۔ چنا نچ ریاست بہاولپور میں جسے وزیر اعظم 
بنا کر بھیچا گیا تھا ء وہ ثواب صاحب کی منشا کے مطابق ئه تھا۔ آپس 
میں ئہ بتّی تھی ۔ ایک دوحرے کی ضد تھے ۔ پہلے تو خود نواب صاحب 
وائسراۓ بہادر کو لکھتے رے کہ موجودہ وزیر اعظم سے میری جان 
چھڑائی جاںییۓ مگر شنوائی نہ ہوئی ۔ 

”مور ہو کر نواب صاحب نۓ سوچا کہ میری اس ہشکل کو اگر 
کوئی حل کرا سکتا ے تو وہ صرف ڈاکش اقبال ے۔ چنانچہ نواب صاحب 
کا آدمی علام. کے پاس پہنچا ۔ ڈاکٹر صاحب نے اس معاملے کو بہ حیثیت 
پپرسش جانا ۔ حامی بھر لی ۔ چار ہزار روپیں مقدہے کی فیس طے پائی ۔ 

'ڈاکٹر صاحب وائسراۓ کے پاس پہنچے ۔ سیکرٹری کو اپنا کارڈ 
دیا ۔ سیکرٹری ےۓ کہا قاعده یہ سے کت ہر ملاقاتی اپنا نام رجسٹر میں 
لکھتا ے ۔ رجسٹر اندر جاتا سے ء جسے بلانا مقصود ہوتا ے آہے بلا لیا 
جانا ے ۔ لہٰذا آپ بھی کارڈ دینے کی مجاۓ رجسٹر میں اپنا نام لکھیں ۔ 

”اس پر اقبال نے کہا ؛ اگر وائسراۓ ممرے کارڈ پر مجھ ہے 
نی ملنا چاہیں گے تو میں واپس چلا جاؤں گا ۔ مگر عام لوگوں ک طرح 
رجسٹر میں لام نہ لکھوں کا ۔ 

''جبوراً سیکرٹری کو کارڈ ہی لےکر اندر جانا پڑا ۔ وائسراغ ےۓ کہاء 
میں ان ہے ملوں کا ۔ انھیں بٹھایا جاۓ ۶۔ تھوڑی دیر کے بعد وائسراے 
ملاقاتیوں کے کمرے میں آے ۔ پوچھاء ' کیے آےۓ ؟ آپ نے 





وہہ ایضاء ص ہہرر۔ 


ستت اقبال 


کہا 'آپ ہے ریاست ہہاولپور میں جہے وزیر اعظم بنا کر بھیجا ہوا ے 
اسے تبدیل گر دیں ء اس لی ے کہ اس کا برتاؤ لواب سے اچھا نہیں“ ۔ 

” غابطے کے مطابق نواب صاحب کو اس وزیراعظم کو قبول کرنا 
وا کن 

' کیا سیاعت اسی کا ام ے کہ آپ ایک فرمائروا کہ معمول ہے 
مطال ے کو بھی نہہں مان سکتے ؟ جبکہ لواب حکومتِ برطائیہ کا وقادار 
دوست ے ؛ پھر مسلإانوں میں بھی اس کی بڑی اہمیت سے ۔ اگر ایسی 
چھوٹی سی بات بھی ہ مانی گبٔی تو بڑا انتشار پھیلےگا ۔ آپ کا اس میں 
کچھ حرج نہیں کہ کوئی دوسرا وزیراعظم بنا دیں؛ ۔ 

”وائسراۓ کو ایک تو علامہ اقبال کے سرتبے کا علم تھا ء دوسرے 
علاسبم ۓ بات بھی کچھ اس ڈھب سے کی تھی کہ وائسراۓ کو انکار 
کرۓے ئە بی ۔ کوئی صاحبر ادراک ہو تو ایسا ! 

''جب یہ بات طے ہوگئٔی تو وائسراۓٔ بے کہا 'آپ برسوں میرے 
ساتھ کھاتا کھائیں؛' ۔ 

'میں تو آج واپس جا رہا ہوںٴ۔ 

‌چھا تو کل سہی؛ ۔ 

'' میں تو آج ہی واپس جاؤں گا ؛ کل تک نہیں ٹھہر سکتا؟ ۔ 

' 'میری خواہش تھی کہ آپ کے ساتھ کھاا کھاۓ کی بھی خوشی 
حاصل کرتا؟ ۔ 

۷ گر یہ خواہش سے تو آج ہی کھاا کھلا دیجیے ۲۴٢٢٢‏ 


حکم صاحب کا کہنا ے کی 


''میں ایک دن ڈاکثر صاحب کے ہاں پیٹھا ہوا تھا ۔ چودھری 
چد حسین بھی موجود تھے ۔ ایک تار چودھری صاحب نے وصول کیا ۔ 
ڈاکٹر صاحب نۓ کہا 'پڑھ کر سنا دییے؟ ۔ 

''چودھری صاحب ۓ بتایا 'تار نواب صاحب ہہاولپور ىی طرف سے 
آیا ے ۔ انھوں ے آپ کا شکریہ ادا کیا ے۔ یہ بھی لکھا ے کہ 
سلادات کے لیے ہہاولپور آئیے؛ ۔ 





۲۔ ؟'لقوش“ (اقساله ممبر) ء؛ نومچر ہوم (شارہ مجر ,۱)ء 
ک-ف ۱۹۰ روہ 


اقبال محیثیت پیرسٹر ۵ھ 


”"ڈاکثر صاحب ایک آدھ منٹ غاموش رے ۔ اس کے بعد فرنایا 
'نواب صاحب سے جھے اپٹا ملازم سمجھ لیا ے ۔ لکھ دیج ےکە مجھے 


فرصت نہیں ۔؛ ٣۳۲۷‏ 


علابہ اقبال قلندر تھے ؛ دل کے غنی تھے ؛ ہوسر زر ان سے کوسوں 
دور بھاگنی تھی ۔ انھوں نۓ روپیہ کماۓ اور جمع کربے کی خاطر وکالت 
لہ کی بلک اتنے مقدمات لیتے جن کی آمدنی سے گزرہسر یخوبی ہو جای ۔ 
شیخ عبدالشکور جنھیں علامہ اقبال ی خدمت میں حاضر ہوۓ کا شرف 
حاصل ے ء بیان کربنے ہیں کم : 

''مجھے جناب علامہ اقبال کا خیال آیا اور میں ۓ شیخ صاحب سے 
دریافت کیا "کہے جناب ! ڈاکس صاحب کا کیا حال ے اور پریکٹس 
کیسے چل رہی ہے؟' (اس زساے میں لوگ انھیں ڈاکثر اقبال ہی کہا 
کرے تھے) شیخ طاہر دین نۓ جواب دیا کہ ڈاکٹر صاحب بالکل خبریت 
ہیں ؛ البتہ پریکٹس کے متعلق کوٹی جواب ند دیا بلک جھے دوکان سے باہر 
آےۓ کو کہا ۔ ان کے ارشاد کے مطابق میں دوکان ہے باہر نکل کر بازار 
میں کھڑا ہو گیا ۔ اب شیخ صاحب نےۓ جھے علامہ کے کہرے کی طرف 
دیکھنے کو کہا ۔ چنائچہ میں ےۓ دیکھا ء دو شخص کمبل اوڑے آمنے 
سامنے بیٹھے ہیں ۔ پھر شیخ طاہر دین فرماے لگے ء 'شکور صاحب ! وہ ایک 
تو آپ کے ڈاکٹر اقبال ہیں اور دوسرے گرامی صاحب ہیں ۔ یہ دولوں 
حضرات تین دن سے یہاں براجان ہیں ۔ یہیں کھاا کھاے ہیں اور ئیند 
اآے پر یہیں لیٹ بھی رہتے ہیں ۔ اگر ڈاکٹر صاحب کوئی شعر پڑھتے ہیں 
تو گرامی صاحب سر ہلاے لگتے ہیں ۔ اور اگر گرامی صاحب کوئی شعر 
پڑھتے ہیں تو ڈاکر صاحب سر بلاۓ لگ جاے ہیں ۔ ایسے میں بھلا خاک 
پریکٹس ہوکگی ۔/٢۲‏ 

کیپٹن متاز ملک کی زبانی ایک اور واقعد ملاحظہ فرنائیے جو علامہ 
اقبال کی قناعت ء ے نیازی اور استفغنا پر دلالت کرتا ے ۔ ان کا بیان 
ہے کے 





٭ ایضاء ص موم۔ 
م۔ 'راوی؟' (اقبال مبر) اپریل ہے۹ ؛ سپ ہہ۔ 


اتبال 


”اعلامہ اقبال بیرسٹر تھے ۔ پنجاب کونسل کے سالہا سال رکن بھی 
رے اور لا کانچج لاہور میں جز وقتی پروئیسر بھی رے لیکن انی زندگی ک 
آخری دو قرترل میں علامہ مرحوم حد درحہگوٹہ نشین بن لئے تھے ۔۔۔۔ 
کبھی کبھی ہائی کورٹ کا کوئی کیس ضرور لے لیتے تھے لیکن انھیں ای 
پہشہ' وکالت ہے بھی دلچسپی کم تو و تھی اور اس قدر شانر استغنا 
آ گئی تھی کە ایک دن میں اپنے ایک بزرگ رشتہ دار کو سرحوم ک 
اقامت گاہ سیکلوڈ روڈ لاہور پر لے گیا جو رن سینا ہے مشرق کی جانب 
ایک چھوۓۓ ہے قبرستان کے لزدیک بھی ۔ سردی کا موسم تھا ۔ صبح کا 
وقت تھا اور علامہ مرحوم اہی کوٹھی کے برآمدے میں دھوپ میں آرام 
کرسی پر تشربف فرىا تھے اور حقہ پی رے تھے ۔ ہم سلام کر کے بیٹھ 
کی ۔ علایصۂہ صسحوم ے رسما مہرے بزرگ رشتہ دار سے پوچھا کید وہ 
کہہاں سے آۓ ہیں اور جب انھوں ۓ کہا کہ ان کا دل زیارت کے لیے 
ٹڑہتا تھا تو ا ا و ا ا میں حافظ آباد تحصیل گوجرانوالہ 
کا ایک زمیندار تانگے :اڑا ۔اس کا نوکر ہی اس کے ہمراہ تھا جس 
ۓ حقہ اٹھا رکھا تھا ۔ اس ۓے علام صاحب کے پاس پہنچ کر جھک کر 
ادب سے سلام کیا اور علامم مرحوم کے ہاتھ کو بوسب دیا ۔ کچھ لمحے 
ادھر اُدھر کی باتیں کرۓ کے بعد کہنے لا : ایک درخواست لے کر 
حاضر ہوا ہوں ۔ ہائی کورٹ میں میرا ایک مقدمہ زیر ساعت ہے ۔ میری 
دلی تمنا ے کہ میرے مقدمےکی پبروی آپ فرمائیں ء خواہ میں جیتوں یا 
متدمہ پار جاؤں ۔ یہ سعادت حاصل کرنا چاہتا ہوں کہ علامہ اتبال ے 
میری وکالت فرمائی ۔“ٴ 

”'مستغلی اور فقیں منش اقبال مسکرا دے ۔ بمجھے کہا علىی بخش کو 
بلاؤ ۔ جب علىی بش حافضر ہوا تو اس ہے پوچھا : ”کیا سپیٹے بھر کے 
لیے گھر میں آٹا ء دوسری اشیا اور روز کی ضروریات کے لے پسے 
موجود بپیس ٤‏ 

”'علىی بخش نے جواب دیا کہ 'القہ کے فضل و کرم سے سب کچھ 
موجود سے ا حافظ آباد کے زسیندار ى طرف سکرا کر دیکھا اور 
ارشاد فرمایا : 

' 'جھے بہت افسوس ے کہ میں آپ کا کیس نہیں لے سکتا کیوٹکہ 
جھے اب سہینے بھر کے لی ےکوئی پریکٹس نہیں چاہے ۔ البتہ میں آپ کو میاں 
عبدالعزیز مال واڈہ [محوم] بار ایٹ لا کے ام خط دے دیتا ہوں ؛ وہ 


لت 


اقہال بحیثیت پیرسٹر ۓ‌)‌" 
آپ کا مقدمہ مچھ ہے بھی اچھا لڑ سکیں گ؛ ٢۵۶_‏ 


اسی سلسلے میں خالد نذیر صوق لکھتے ہیں ٠‏ 


'آپ بہت قناعت پسند تھے ۔ جب وکالت کرتۓ تھے تو صرف اتی 
مالیت کا کام لیتے جس سے ضروریاتِ زندی پوری ہو جائیں ۔ اگر کوئی 
مقدمہ جھوٹا یا کمزور نظر آتا تو اُہے ہاتھ میں لیئے سے انکارکر دیتے اور 
سال کو سمجھاۓ کہ مھارے ”کیسں؟ میں جان نہیں ہے ء خواہ مخواہ 
روپیہ ضائع نی کرو ۔ ایک دفعب ایک شخص اہپنے مقدىے کی بیروی کراۓ 
کے لیے آیا لیکن انھوں ۓ یہ کہ کر انکا رکر دیا کہ مقدمہ بالکل ے جان 
ےے ۔ وہ آدمی بضد تھا کہ آپ ابی سنہ مان فیس لیں اور پیروی کرن 
اگر فیصلہ میرے غلاف بھی ہوگیا تو جھے افسوس ئہ ہوکا ۔ مگر انھوں 
ے صاف صاف کہ دیا کہ میں حرام کائی کا قائل نہیں ۔ آخر بڑی رد و کد 
کے بعد وہ شخص ناراض ہوکر چلا گیا ۔ 

''آخر عمر میں طویل علالت کی وجہ ہے انھیں وکالت چھوڑنا پڑی ۔ 
تین چار سال بڑی پریشانی کے عالم میں گزرے کیونکہ معقول آمدنی کا 
کوئی ذریعەس ئە تھا ۔ جب یہ خبر نواب آف بھوپال کو پہنچی تو اٹھوں 
ے حض اپنے تعلق_ خاطر کی بنا پر اپنی جبب, خاص ہے پاپچ سو روپیں 
ماہوار وظیفہ مقررکر دیا ۔ علامہ مرحوم پھلے اس کے لیے رضامند نہ تھے مگر 
ان کے عزیز دوست سر راس مسعود اور خود نواب صاحب کے یقین دلاۓ 
پر کہ یہ ریاست کی طرف ہے نہیں بلکہ ایک خلص دوست کا اظہار عقیدت 
ے تو انھوں ے اہے قپول کر لیا ے اس کے بعد متعدد عقیلدت منداوں ے 
اپنی طرف ہے مزید وظائف پیش کرنا چاے لیکن آپ نے یم کد کر انکاہ 
کر دیا کہ "میری ضروریات کے مطابق خداولد کریم نۓ بڑا اچھا انتظام 
کر دیا ےت ۲ 

علاىہ اقبال وکالت کو دوکان داری ئہ سمجھتے تھے ۔ وہ وکالت ہے 
خلوص اور خدمت سماد لیتے تھے ۔ دوستوں کی خاطر وہ ٹیس تک قربان 
کر دیتے ۔ خان نپاز الدین ہے آپ کے دوستائد مراسم تھے ۔ انھوں ۓ 





نہ '”'اقراء“ (جلد مر ؛) جولائی ١۵‏ "سپ ہے ۔نےے۔ 
٦م۔‏ خالد نذیر صوف ؛ ''اقبال درون_ خائتم“ اض ہم ۔ 


۸ھ اقبال 


کسی متدہے ک گا کے نے شرائط پوچھیں تو لکھا : 


ہیں ہر طرح سے حاضر ہوں ۔ باق رہا فیس کا معاملہء اس کے متعلق 
زکر کرےۓ کی ایسی ضرورت نہیں ۔ اقل تو چھے اس دا معلوم نہیں کہ 
کام کی نوعیت اور مقدار کیا ے ۔ ددئم اگر یں امور معلوم بھی ہوں تو 
دا نخواستہ یہاں دوکان داری نہیں ء خلوص اور خدمت ہے ۔ آپ کے خیال 
سں ہر کچھ فیس اس خدمت کے لیے ماڈریٹ ہوک ؛ وہی میرے خیال میں 
بھی ماڈریٹ ہوی ٢+۶‏ 

سنہ کے بعد علاءء اقبال زیادہ تر ببیروف الک میں سفر میں رے ۔ 
الہ آباد میں مسلم لیگ کے جلسے ی صدارت ؛ عطیاٹر مدراس ء گول میڑ 
کانفرنسیں اسی زساے میں منعقد ہوئیں ء جس کا نتیجد یہ ٹکلا که وکالت 
متاثر ہوئی اور آمدنی بہت گھٹ گئی ۔ چنانچں مس ب۹۳ سے لے کر 
وم م۱۹۳ کے جو اعداد و شار دستیاب ہوۓ ہیں ان سے پتا چلتا ے 
سی وکالت ے آمدنی براۓ ام تھی : 
اہتحانات ے آمدنی کتابوں ک رائلی وکالت سے آمدئی ای سال 


۳۳۲ص۶ ۵۲ ۱۹۳۱-۳٣ 1١.۰‏ 
۲۰۶۰" ۳ں ہ۴۸ پۃو۔ ۱۹۳٣‏ 
۲۸.۰ ۲۴۰۹ ۱۱ّ۲ٴں"“" م۳۔ م۱۹۳۳ 
۸۳۴ ۹۱۲۳ 7 ےم ۔ م۳ ۲۸۱۹ 


بای سال ہم ۔ ومو؛ سے لے کر وقات ٹک علامہ اقبال زیادہ تر 
صاحب فراش رہے جس کے باعث وکالت کو غیر باد کہا پڑا ۔ لہُٰذا 
ان سالوں میں وکالت سے کوئی آمدنی ند ہوٹی ۔۹٢‏ 

انکم ٹیکس فائل کی روشنی میں علامہ اقبال کی آمدنی پر لکاہ ڈالیں 
تو معلوم ہوتا ے کہ علامہ اقیال ے ے١‏ ۔ روم سے لے کر وفات ٹک 
کل ۹مہ۸رہ۹۸ر١‏ روے کماۓے اور وکالت سے سب سے ژیادہ آمدنی ہوئی ۔ 





ےم ”'مکاتیب۔ اقبال بنام نیاز الدین“/؛ء س رح ۔ 
ہ۸ اےحیقہ؟“' (اقبال نمہر ء حمہ اّل) ء؛ ص نہ 
وہہ ایضا صرر۔ 


اقبال بحیثیت پیرسٹر 0۹ 
اس آمدنی کا تجزیں ملاحظہ ہو ٠‏ 
وکالت ہے آمدنی کتابوں سے آہدنی یولیورسٹیوں ے آمدئی 

ى وہ وا ے٦٦‏ ۱ءےرم۳ 

اس فائل میں صرف بائیس سال کا حساب درج ہے جن میں آپ ے 
صرف انیس سال وکالت کی اور اس ہے قریباً ایک لاکھ روے کاۓ ۔ اگر 
ہم کتابوں اور یوئیورسٹیوں کی آمدنی کو سامئے رکھیں تو ہم پر یہ بات 
عیاں ہو جاۓ گی کہ علامہ اقبال ی یہ آمدنی کتاہوں اور یوئیورسٹیوں کک 
جموعی آمدئی ے بھی زیادہ تھی ۔ اس لحاظ ہے یں کہہنا کہ علامہ اقبال 
ایک اچھے کیل نہ تھے کسی صورت میں بھی صحیح تہیں ۔٣٣‏ 


'وں‌مومسوسمٗیتفٰسوبپمہے5ڈدسدمچہیےکییپہٗبپوجبدد: 


.۔ماخوذ ازایضاء ص ہہ 


علامہ اقبال" 
ایک معنی خیز لطیفہ* 

”ہمارے سیالکوٹ کے قریب تحصیل فیروز آباد میں ایک بزرگ 
کبیر شاہ ام کے رہتے تھے ۔ رندالہ طریق کے ایک صاحب کرامت و درویش 
تھے ۔ ۔ ۔۔ قرب و جوار کے تمام معززین ہندو اور مسلان ان کے حلقہ* 
مریدین_ میں شامل تھے ۔ ایک روز ۔ ۔ ۔ ۔ ایک دیوان صاحب ؛ جو ان 
کے معتقد تھے ارنے اکاوے یٹے کی شادی سے فارغ ہو کر ۔ ۔ ۔ زیارت 
کو آے ہی اپنے نام و مود کا نقشہ اتارنا شروع کیا ۔ وہ بززرگ ان کے 
اخراجات کی طویل فہرست خاموشی سے سن رے تھے کہ ایک درویش 
ے سائیں صاحب کی خدمت میں آ کر عرض کیا کہ حضرت کھاٹا تیار ے ۔ 
سائیں صاحصب ۓ پوچھا بھائی نری خشک روٹی ہے کہ ساتھ کوئی سالان 
بھی ے ؟ درویش ے عرض کہا کم حضرت ! اس وقت ساان موجود 
نہیں ۔ حضرت ۓے دیوان صاحب سے فرمایا کہ ذرا بازار سے جا کر ایک 
سولی تو لے آؤ ۔ ہمیں یہی سالن کا کام دے دی گ ۔ اتفاقاً دیوان صاحب 
کی جیب میں اس وقت کوئی پیسم موجود نہ تھا۔ ذرا کھسیاۓ ہوۓ اور 
سائیں صاحب کے سامنے جو چند کوڑیاں رکھی تھیں انھیں دیکھ کر 
بولے ء حضرت یہ کوڑیاں دلائیے ء میرے پاس اس وقت کچھ نہیں ۔ آپ 
ۓے فرمایا کہ بیٹے یىی شادی پر سم نے جو لام و تمود حاصل کیا ہے وہ 
دے کے ایک سولى لے آؤ ۔ دیوان صاحب مسکراۓ اور کہنے لگے ؛ 
حضرت بھلا نام و تمود کے عوض میں بھی کوئی کھاےۓ ہپیئے کک چیز 
ہاتھ آ سکتی ہے؟ سائیں صاحب ۓ اپنے معمولی ظریفالہ طربق میں فرمایا 
کہ بھائی جس نام و مود کی قیمت ایک مولی بھی نہیں پڑتی اس کے حصول 
ے فائدہ ہ ی کیا ۹؛ 





*از ''قومی زندگ““ مطبوعہ ''خزن؟' ؛ اکتوبر ۱۹۰۳ ۔ 


رحیم بخش شاہین 
علامہ اقبال اور اکبر الہ آبادی 


>_ علامہ اقہال اور ١‏ کبر الہ آبادی بررصغیں ہند و پاک کی ان عظم 
شخصیتوں میں سے تھے جتٹھوں ہنےۓ سان بررصغبر کی رہنائی کا مقدس 
فریضہ سرانجام دیا ۔ ان کا زمائہ بھی تقریباً ایک تھا اور ان کا مسلک بھی 
بڑی حد تک ایک تھا ۔ جس دور میں اقبال کی قومی و ملی شاعری کا 
شہرہ ہوۓ لگا اسی دور میں اکبر اہی زندگی کک آخری منزلیں طے کر 
رے تھے ۔ دونوں عظم شخصیتوں کی فہنی یکانگت اور قلبی ہم آہنگی کی 
پنیاد سر سید تحریک کی خامیوں کی اصلاح تھی ۔ 
سر سید تمریک کے نتیجے میں جس تعلیمی ادارے (حیڈن اینگلواوریٹٹٹل 
کالج اور بعد میں مسلم یونیورسٹی علیگڑھ) کا قیام عمل میں آیا اس کا مقصدہ 
یہ تھا کہ مسلان نوجوان مغری تعلم کے حصول کے ساتھ ساتھ دینی تربیت 
سے بھی ہہرہ ور ہو سکیں ء لیکن متعدد وجوہ کی بنا پر اس تعلیعی ادارے 
کی فضا میں مطلوبہ مذہبی رنگ غالب ند رہ سکا ۔ آہستەب آہستد کالچ اور 
مشرقیت ٤‏ مغری تعلِم اور مذہب دوسٹی متغائر و متضاد عناصر سمجھے 
جاۓ لگے ۔ ملت کے ہہی خواہوں میں اس صورت حال کا شدید رد عمل ہوا۔ 
شاعروں ؛ ادیبوں ء مذہبی رہناؤں اور سیاسی رہبروں کا ایک مضبوط اور 
موثر گروہ اس اپسندیدہ حالت کی اصلاح پر کمربستہ ہو گیا ۔ مولانا شبلی 
ےۓے اسلامی تارب اور مسلم اکابر یی سوا عمریوں کے ذریعے مسلاانوں کو 
مغربی طرز "دن اور طریق, فکر کی سعوبیت سے نجات دلائی ۔ بد علی جوہر 
اور ابوالکلام آزاد ے انگریزی استمار ی غلامی کے بندھنوں سے آزادی و 
رستکاری کی جوت دلوں ہیں جکائی ۔ اکبر اله آبادی ۓ طنز و ظرافت کے 
کڈ 


. اقبال 
با 
ذریعے سسا|نان, بر _صغیر کو مغرب کی اندھی تقلید سے بجاۓ کی کوشش کی 
اور پھر اقبال ۓ اپنے فلسفہٴ خودی کی تشریح و توضیح کے ذریعے أىتر 
مسلمم کی اجتاعی خودی ء امتیازی خصوصیت اور جداگالہ وجود کے تصڑر 
کو راسخ کیا ۔ 

اس میں شک نہیں کہ بعض امور ایسے ہیں جن میں دوتوں ہزرگوں 
میں قدرے اختلاف نظر آنا ے ۔ اقبال کی نظر مشرق و مغری علوم پر بہت 
گہری تھی اور أُنھون ۓ یوربی معاشرے کو ہہت قریب سے دیکھا ء 
جانھا اور پرکھا تھا ۔ یہی وجە ے کہ ان کا سماجی شعور عمیق ؛ مقصد 
واضح ؛+ لقطهٴ نظر ے تب اور منظم صورت میں سامنے آتا سے ۔ اس کے 
خلاف اکبر کا سطالعہ و مشاہدۂ تہذیب_ِ مغرب ئسبتا سرسری اور سطحی تھا ۔ 
اسی بنا پر ان کی اصلاحی سرگرمیوں کا واحد مقصد اکثر و بیشتر مفغری 
تقلید کی خامیوں پر ظریفائد تنقید تھا ۔ اس لحاظ سے دیکھا جاۓ تو معلوم 
ہوا کہ اقبال کا کام زیادہ مثبت اور مستقل لوعیت کا تھا ء جب کہ اکبر 
ۓ ہنگامی حالات سے ابھرۓ کی کوشش نہیں کی اور ان کے کام کک لوعیت 
بھی تقریباً منغی ے ۔ علاوہ ازیں اکبر کی تنقید زیادہ تر قدیم رسم و رواج 
اور روایات کی روشنی میں ہوق تھی ؛ جب کہ اقبال تجدید دین و مذہب 
اور احیاۓ ملتر اسلامیہ کے علم بردار تھے ۔ اکبر ممدن و معاشرت میں 
مشرق وضع قطع برقرار رکھنے کے حامی تھے اور اقبال اس سے آگے پڑھ کر 
اس معاشرے کو اسلامی یا حجازی رنگ میں رنگنا چاہتے تھے ۔ یہی وجدں 
ے کہ اقبال کے کلام اور فکر کو اکبر کے کلام اور فکر کی ڈسبت زیادہ 
ہانداری حاصل ہوئی ۔ شیخ بچد اکرام مرحوم نۓ دونوں ہسیتوں کے بعض 
بنیادی اختلاف پہلوؤں کو اس طرح پیش کیا سے : 


”طنزیہ اور ظریفالہ شاعری میں اکبر ے ہدل تھے ؛ لیکن بطور ایک 
تعمیری مفکر کے ان کا پایہ حا ی یا اقبال سے بہت پست ے ۔ اکبر جزئیات 
اور وقتی مسائل کے ختلف پہلوؤں کو بڑی خوبی سے دیکھ لیٹے تھے اور 
ان کے متعلق اُنھیں ایسی باتیں سوجھتیں جن کا خیال اقبال یا حا یف کو 
نہ ہوتاء لیکن اصولى باتوں اور انسانی زندگ یا قومی ضروریات کے اہم 


علامہ اقبال اور اکبر الہ آبادی ۳۳ 
بنیادی مسائل پر ان کی نظر اتی گہری نہ تھی جتنی حا ی یا اقبال کی ۔'' 


پروفیسر آل احمد سرور ”اکیں اور سرسید“' کے زیر عنوان ایک 
مضمون میں لکھۓ ہیں : 

'”دراصل وہ [اکبر] مصور تھے مفکر نہ تھے ۔ اپنے زساۓ کی تصویر 
کھینچ لیتے تھے ۔ اپنے زماۓ سے آگی اُنھیں دیکھنا ئە آتا تھا -۔ احساس 
کی دولت ہے مالا مال تھے ۔ فکری روشنی کم تھی ۔ حال کو ماضی کے معیار 
پر پرکھتے تھے اور مستقبل کے خیالات ہے ڈرۓ تھے ۔ خلوص تھاء نظر ئە 
تھی ۔ جذبم تھا ء ذہن لہ تھا ٢٢٢‏ 
گوھا اکبر کا کام ماضی کی روشنی میں حال کی تنقید تھا جب کہ اقبال کا 
کام حال کی تنقید کے ساتھ ساتھ مستقبل کی نةشہ کشی اور تعمیر بھی 
تھا ۔ پھر یں کہ اکیں موجہ طریق. تصوف کے معترف تھے ۔ اس کے 
برعکس اقبال اس پر تنقیدی ئظر ڈال کر اس کے خلافر شریعت اەور رک 
اسلاح کے خواہش مند تھے ۔ 

ان اختلافات کے باوجود متعدد پہلوؤں میں اقبال اور اکبر میں 
مشاہبت اور مشارکت ہائی جاق ے ۔ دونوں مذہبی گھرانوں کے چشم و 
چراغ تھے ء دونوں ۓ مکتبی تعلم پائی ء دونوں مشرق و مغری علوم ہے 
واتف تھے ؛ دولوں ۓ ایک عرصہ تک وکالت کا پیشہ اختیا رکیا ؛ دولوں 
مغری اقدار پر مشرق اقدار کو ترجیح دیتے تھے ء لیکن مغرب کی علمی اور 
سائنسی فتوحات ے استفادے کے قائل تھے ۔ دونوں ےۓے اصلاح, قوم کہ لیے 
شعر و شاعری کو ڈریعہ*ٴ اظہار بنایا اور دولوں اخلاق و مذہہبی اسلاح 
کو ترق کا سبب قرار دیتے تھے ۔ دولوں سسلائوں کے الگ قومی تشخص کے 
قائل اور انگریزوں اور ہندوؤں کے سیاسی و معاشی غلبے کے غلاف تھے ۔ 
دونوں ایک ہی منزل کے راہی تھے ۔ جو باتیں اکبر ۓے ظرافت کے پردے 
میں غیر منظم انداز میں کہیں ؛ انہی باتوں کو اقبال ۓ اپنے مشہور فلسفہٴ 





و۔ شیخ مد اکرام ء ”وج کوثر“؛ء (لاہور ء ادارۂ ثقافت اسلامید ‏ 
٣ )۱۹۵‏ ص۷ ۸٠۲۱ء‏ 
+۔ آل احمد سرور ء ''نۓ اور پراے چراغ““ ٤ص‏ ٍیع۔ 


7 اقبال 

خودی کی روشی ہیں سنجیدگ ے بیان کیا ۔ یه ایک الگ بات ے کہ 
تاریغی لحاظ ہے تنقید مغرب میں اکہ ر کو اولیت حاصل تھی لیکن مثبت اور 
تعمیری روے کے اعتبار سے اقبال بھرحال اکہر پر فوقیت رکھتے تھے ۔٣‏ 


اقبال کی اکبر سے عقیدت 


اشتراکِ مقصد کی وجد ہے اقبال اپنے اس پیشرو سے عبت بھی کرے 
تھے اور ان کے دل میں اکبرں کے لیے ادب و احترام کے جذہات بھی تھے ۔ 
٠ور‏ میں علامہ اقبال ۓے علىی گڑھ یونیورسٹی میں ایک خطیبہ ارشاد 
نرسایا ہو ہیں ”بلک بیشا پر ایک عتزای نظر“ کے لام ےر مشَھورَبَوٰاءَ 
اس میں سسلانوں کی قومی ہسّی کی بتا کے لیےمخصوص اسلوب سیرت کی طرف 
توجد دلاے ہوۓ اکب الہ آبادی کا ذکر ان شان دار الفاظ میں کرتے ہیں : 


”لد ۔ ۔ اس اسلوبر سیرت کی ضرورت کا اعلان ایک شاعر کی زبردست 
تخضیل ۓ بلند آہنگی کے ساتھ کیا سے ۔ جناب مولالاۓ اکہر الہ آبادی 
جنھیں موزوں طور پر لسان العصر کا خطاب دیا گیا ے اپنے بذلہ سنجانہ 
پیراۓ میں ان توتوں کی ماہیت کے احساس کو چھباۓ ہوۓ ہیں جو 
آج کل سسلانوں پر اپنا عمل کر رہی ہیں ۔ ان کے کلام کے ظریفالہ لب 
و لہجے پر ئہ جائیے ء ان کے شباب آور قہقہے ان کے آنسوؤں کے پردہ دار 
ہیں ۔ وہ اپنے نہاں خالہٴ صنعت میں اس وقت تک آپ کو داخل ہوۓ کی 
اجازت نہیں دیتے جب تک کہ آپ ان کا مال خریدۓ کے لیے ذوق_ سلم کے 
دام ابی جیب میں ڈال کر نہ آئیں ۴ 


اقبال ے اپنے خطوط میں بھی اہّی عقیدت و ارادت کو بار ہار ظاہر 
کیا ے ۔ و اکتوبر :وم کے خط میں اقبال کہتے ہیں : 





٣۔‏ اکبر اور اقبال میں موازۓ کے سلسلے میں ملاحظہ ہو مولانا 
جعفر شاہ پھلواروی کا مقالہ ”'اقبال اور اکبر“' مندرجہ ”'مقالاتِ یوم اقبال؛؟ 
(ے+و ١ء‏ مر‌تبە یعقوب توفیق (اقبال کوئسل ؛ کراچی ؛ اہریل ہ۹۹ م) ؛ 
ص ۳ء (ر۔ 

م۔ ”ملتر پیضا پر ایک عمرانی نظر“ (آئینہٴ ادب ء لاہور)ء ص وہ ۔ 


علایہ اتبال اور اکم آلہ آبادی ۳۵ 


”'میں آپ کو اسی نگاہ ے دیکھتا ہوں جس نگاہ ہس ےکوی سید اپنے 
پیر کو دیکھے اور وہی محبت و عقیدت اپنے دل میں رکھتا ہوں ۔ خدا 
ککرے وہ وقت جلد آۓے کہ جھے آپ سے شرف نیاز حاصل ہو اور اپنا دل 
چیر کر آپ کے سامنے رکھ دوں ۔ لاہور ایک بڑا شہر ے لیکن میں اس 
ہجوم میں تنہا ہوں ۔ ایک مرد واحد بھی ایسا نہیں جس ہے دل کھول 
کر اپنے جذبات کا اظہار کیا جا سکے ۔ 
”طعنہ زن ے ضبط اور لذْت بڑی افشا میں ے 
ہے کوئی مشکل سی مشکل رازداں کے واسطے “ہ۵ 
۹ ومبر رو کے خط میں اکبر ہے ملاقات کی شدید خواہش کا 
اظہار کیا ے : 
ترکوں کی فتح کا مژدۂ جانفرأ پہنچا ۔ مسرت ہوئی ۔ مگر اس کا کیا 
علاج کہ دل کو پھر بھی اطمینان نہیں ہوتا - معلوم نہیں روح کیا چاہتی 
ے اور آنکھوں کو کسی نظارے کی ہوس سے ۔ ۔ ۔ ۔ آپ کی ملاقات کے 
لیے دل تڑپ رہا ے ۔ خدا جلد کوئی صورت پیدا کرے ۔ ۔۔۔ 
''زمیندار میں یہ پڑھ کر نہایت افسوس ہوا کہ 'اُردو شاہنامہ؟“ تلف 
ہو گیا ۔ جو شعر اس میں ہے شائع ہوے ہیں وہ بڑے زور کے ہیں ع 
رگر موج ہے خون جاری کریں ۔ اس سصرع پر تو فردوسی اور نظامی بھی 
رشک کرے ہیں ۔؟٠٦‏ 


امتراكِِ عفلمت 


باوجودیکہ اس زماۓ میں اہل_ زبان اور غیر اہل_ زبان کا جھگڑا 
چل رہا تھا؛ اکبر پنجاب کے اس ابھرۓ ہوۓ قومی شاعر کے بلند مقام کے 


ی۔ شیخ عطاء اللہ ء عرتٹب ء *اقبال نامہ“' (مکاتیب_ اقبال) ؛ 
را2 وم رجہ 

پہ ایض بلےمسىسرم۔ 

غالباً اکبر سرحوم فردوسی کی طرز پر اُردو شاہتامم لکھنے کے 
خواہش مند تھے ۔ اُس بارے میں ضروری معلومات حاصل نہیں ہو سکیں - 
روم کے روز نامہ ''زمبندار؟“ لاہور کے فائل سے اس پہلو پر شاید کچھ 
روشقی لا سکے 2 


2 اتبال 
معترف تھے ۔ م مارچ ۱۹۱۲ کے غط میں اُنھوں ۓے اقبال کو اپنا معٹری 
جانشین قرار دیا ہے ؛ 
"میں نہ کیئی کا مشتاق ہوں ئہ بڑے لوگوں کا ۔ اب شکستد حا یل 

کیا ء ہمیشہ دل کے لیے شکستہ حا ی اچھی رہی ے ۔ آبر رواں ء اسلی کا 
درخت ؛ قمری کی آواز؛ جنگل کا سماں ء مسجد کا صحن بہت زیادہ دلکش 
ے لصیب نہیں ہوتا ۔ ہاں آپ ہے ملئے کا بہت آرزو مند ہوں : 

امانت عشق کی بعد اپنے کیا جائیں ملے کس کو 

نہیں معلوم جساۓ کس کہ سر یم درد سر اپنا 
مدت کا پرالا شعر ے ۔ دیکھا کہ وہ باررغم جو میرے دل پر ستولی 
تھا آپ ۓ اُٹھا لیا ۔ وہی سمجھ اور بصیرت تھی جس ۓ آپ کے قلم سے 
قوم فروشی کی طعن ترشوا دی۔ یوں تو ہر شخص کے خیالات علیحدہ وے 
ہیں اور آپ ماشاء اللہ ابھ یکم عمر ہیں ؛ آ پکو ابھی بہت کچھ کرلا ہے ۔ 
سوسائی اچھی ہو یا “بری خواہ خواہ اس کا مبر ہوکر حتی الوسع زندگی کو 
شیریںکرلا ے ۔ میں سیر ہو چکا ہوں ۔ صورت و معنی میں پر طرف تبدیلی 
پاء ہوں ۔ کہیں صورت باق سے تو معنی ندارد ؛ کہیں کچھ اصاف معنی 
ہیں تو صورت مکروہ ۔ نہایت کم ے کہ صورت و معنی کا وہی نبوی سان چم 
ہو ۔ یقیناً زمائہ بدلتا رہتا ے ۔ با زمائہ ہساز صحیح ے ء لیکن ے ضرورت 
با زمائہ بساز کیوں ؟ کم از کم یں کە مجھ میں یہ قابلیت لہ رہی کہ 
سوساائی میں خوش رہ سکوں ۔ میرے اشارات بڑی تفصیل چاہتے ہیں ۔ آپ 
کبھی ملیں تو یقیتا بڑی روحانی مسرت ہوگ لیکن آپ کو بہت سی ہاتوں 
پر توجں ہو جاۓ کی ۔۔ ۔ ۔ خیر جو کچھ ہو اب آپ کے سپرد چارج 
ے ۔ ہم تو آپ کی ملاقات کی مسرت مول لیئے پر مستعد ہیں ۔ آپ کا مصرعہ 

در گرہ ہنکامہ داری چوں سپند 

ہم کو ہمیشہ یاد رہتا اے ۔اٴے 


آکبری اقبال 


علامہ اقبال کی شاعری بلحاظ فکر و فن ہہت بلند ے ء مگر یہ واقعہ 
ہے کہ اکبر کی شاعری ۓ اقبال کو بھی کسی حد تک متاثر کیا ے ۔ 





د عبداللہ تریشی ؛ ''معاصر شعراء اقبال کی نظر میں/“ مطبوعہ 
ماہثامہ اد دلیاە' ؛ لاہور ؛ اکتوبر ےو ۔ 


علامہ اقبال اور اکر الہ آبادی ٣‏ 


٭و, میں اقبال ۓ ان جمن حایتر اسلام کے ائیسویں سالائم اجلاس میں 
اکہں الہ آبادی کے ااداز میں چند ظریفانہ قطعات پڑے جو بعد میں 
'کبری اقبال“ کے ام سے خواجہ حسن نظامی کے پیش لفظ کے ساتھ 
شائع ہوۓ ۔ ان میں ے چند ”'ہانگر درا“ کے آخر میں شامل ہیں ۔ بعض 
اہل_ زبان ےۓ ان قطعات پر اعتراضات وارد کیے ۔اقبال ےۓ ہ ؛ جولائی م۱۹۱ 
کے خط میں اکبر کو لکھا کەه آپ کی پیروی میں کہے گۓے اشعار پر 
جن لوگوں ۓ اعتراات کے ہیں وہ یقیناً فن, شاعری ہے اہلد ہیں : 


''حضرت ! میں آپ کو اپنا پیر و رشد تر کرتا ہوں ۔ اگر کوئی 
شخص میری مذّمت کرے جس کا مقصد آپ کی مدح سرائی ہو جھے اس کا 
مطلق رج نہیں بلک خوشی ے ۔ جب آپ سے ملاقات اور خط و کتابت نہ 
تھی اس وقت بھی میری ارادت اور عقیدت ایسی ہی تھی جیسی اب ے اور 
انشاء اللہ جب تک میں زندہ ہوں ایسی ہی رے گی ۔ اگر ساری دلیا متفق 
اللسان ہ و کر یں ککپے کہ اقبال پوچ گو سے تو مجھے اس کا مطلق اثر لہ 
ہوگا ء کیولکہ شاعری سے میرا مقصد بقول آپ کے حصول دولت و جاہ 
نہیں بلکەه مض اظہار صداتت ے ۔ 

عام لوگ شاعرانہ انداز سے ے خبر ہوۓ ہیں ان کو کیا معلوم کہ 
کسی شاعر کو داد دیئے کا بہترین طریق یہ ے کہ اگر داد دینے والا 
شاعر ہو تو جس کو داد دینا مقصود ہو؛ اس کے رنگ میں شعر لکھے ۔ یا 
بالفاظ دیگر اس کا تتبع کر کے اس کی فوقیت کا اعتراف کرے ۔ میں ے 
جہالت و بد مذاق ۓ اس کا مفہوم کچھ اور سمجھ لیا اور میرے اس 
فعل ہے عجیب و غریب نتامج پیدا کر لیے ؛ سواۓ اس کے کیا کہا جاے 
کہ اللہ تعالول ان لوگوں کو سمجھ عطا کرے “۸ 


اس خط میں اقبال ۓ اکبر کے ان اشعار ؛ خصوصاً آخری مصرعم ء 
کی بہت داد دی ے : 


یار کا حسں سب پہ فائق ے واقعی دیکھنے ے لائق ے 
آن مصائب سے کام لے اکہر غم بڑا مدرکر حقائق ہے 





۸۔ شیخ عطاء اللہ ء ص‌تب ؛ کتاب مذکور ؛ ۲|.م۔رم ۔ 


۹۸ اتبال 


اقبال کہتے با : 

''سبحان ات 'غم بڑا مدرکر حتائق سے زلنق کا سارا فلغەب اس 
ذرا سے مصرع ہیں بخفی ہے ۔ “۹ 
والدۂ اقبال کی رحلت پر 


و ومیر مم کو علامہ اقبال کی والدہ فوت ہوئیں ۔ علامب اس 
حادثہب پر شدید رنجیدہ تھے ۔ اسی سلسلے میں انھوں ۓ ”والدۂ محکرمہ کى 
یاد مہیں؟' کے عنوان سے ایک شاہکار اور طویل نظم لکھی جو ''ہائنگر درا“ 
کے صفحات جم تا ہہم پر دیکھی جا سکتی ہے ۔ اس پر اکبر نے 
بھی تعزیت کی غرض ے ایک قطعہ* تاریٴ ونات لکھ بھیجا جو آج بھی ان 





و ایضاء ص رم ۔ 
''غم بڑا مدرکر حقائق ے؟' کسی مغری فلسغی کے افکار کی صداۓے 
باز شت نہیں جسے اکبر ہۓ شاعری کا جامہ پپنایا ہو ء بلکہ مشرق ابل۔ 
تصوف شعرا کے ہاں ید تصور بہت پہلے ہے چلا آ رہا ہے ۔ اردو شاعری 
میں بیر درد کے اس شعر کی بنیاد یہی تصور ے : 
دل سرا پر 'دکھا دیا کس ۓ ‏ سو گیا تھا جکا دیااکس نے 
اور اس ہے ملتا جلتا مفہوم اقبال ہے اپنی مشہور نظم 'فاسقہٴ غم“ 
(میاں فضل حسین ؛ پیرسٹر ایٹ لاء لاہور کے لام) کے متعدد شعروں میں 
بیان کیا ے ثلا (””بانگ درا“ ء ص ہ:)ء: 
حاداتِ غم سے ے انساں کی فطرت کو کال 
غازہ سے آئیٹہ' دل کے لے گرد ملال 
غم جوانی کو جگا دیتا ے لطفر خواب ے 
بھی بات اکہر نۓ ایک اور مقام پر (شیخ اللہ بخش گنائی لاہوری ؛ 
مرتب ؛ '”'رباعیاتر اکبر“'؛ ص .ہ) کہی ہے : 
احد کی تیرگی ہے حق ببالب دل کی وحشت ہے 
می وہ شب ہے جس کی صبح بھی صبح قیامت ہے 
مصیبت پر موسن پرتو عرفان ہے اے اکبر 
ظہور داز دل دپساچں' صبح سعادت ہے 


علامم اقبال اور اکبر الہ آبادی ۹ 


کے لوح مزار پر کندہ ہے : 
مادرے خدومہ' اقبال رفت سوۓ جنت زیں جہان_ ے ثبات 
گفت آاکبر با دل_ "پر درد دغم رحلحر غاسدومہ تاریخ وفات 
”'رحلت مخدوىہ“ سے ہجری سن مھ نکاتا ے ۔ 
ای طرح انھوں ے اردو میں بھی چند اشعار کہہے جن ہے اظہارر 

غم بھی ہوتا ے ؛ والدین کی تربیت کے اثرات اور سال وفات کی طرف 
بھی اشارہ کیا ہے: 

حضرتر اقبال میں جو غوبیاں پیدا ہولیںتںل 

قوم کی نظریں جو ان کے طرز کی شیدا ہوئیےس 

یہ خسود آگہی ید خسوش گوئی ید ذوقِ معرفت 

یس طریق دوسّی ؛ خود داری* ہا تمکكت 

اس کے شاہد ہیں کہ ان کے والدین اہرار تھے 

با خدا تھے ء اہل_ دل تھے ء صاحب۔ اسرار تھے 

جلوہ گر ان میں انھی کا سے یہ فیض, تربیت 

ے مر اس باغ کا یں طبع_ عسا ی مئزلست 

ماد سہحوںٴ اقبال جنت کو گئیںسںسی 

چشم تر ے آنسوؤں ہے ؛ قلب ہے اندوہ گیں 

اکبر اس غم میں شریکا حضرت اقبال سے 

سال رحلت کا یہاں منظور اے ف الحال ے 

واتعی ضدوتءٴ سلت تھیں وہ لیکو صفات 

رحلت ہ دوب سے ہمدا ے تاریخ وفات١'!‏ 





۲۰ہ پھیا احسان الحق ٴ٤‏ سص تب ٴ ”'فطعات و رباعیات؟““ (مزم اگکجر ؛ 
کراچی) ١ص‏ ۹مم ۔ 

”'کلیاتر ١اکبر؟'‏ (ہزم اکم ؛ کراچی ء چلد دوم و سوم ؛ ص 6۴۴۱ 
میں اس نظم کے دوسرے شعر کے مصمرعہٴ ثائی کے آخر میں ”'خود داری* 
بامکنت'“' کے بجاے ”'خود داریٴ ے سمکنت'' لکھا ہے اور پانچویں شعر 


اقبال 


۰ 
ملفوظاتِ اکر 
سید عشرت حسین ؛ فرزندر اکم الہ آبادی ٤ی‏ روایت کے مطابق علاس 
اقبال ۓ ایک خط میں اکبر کو لکھا : 

'آپ کی زبان ہے جو الفاظ لکلتے ہیں وہ نبایت 'پرمعنی اور مفید 
ہوۓ ہیں ۔ ان کو جعع کر لینا چاہے تاکہ آئندہ نسلیں ان ہے فائدہ اٹھا 
سکیں ۔ بڑی ضرورت ے کہ ایک منشی کاغذ اور قلم دوات لے کر آپ کے 
پاس ہر وقت بیٹھے اور جو بات آپ فرمائیں آے وٹ کر لے ۔ اگر میں 
الہ آباد میں قیام کر سکتا تو آپ کے لیے وہ کام کرتا جیسا باسویل 
[ااء٭:ہ8] ۓ ڈاکثر جائسن [0 100:0 .0ا] کے لے کیا تھا ۔١۱۱‏ 


پلال عید پر تبصرہ ۱ 
علامہ اقبال کی ایک نظم ؛'غرہ شوال یا ہلال عید“ اکتوبر ۱ ۱۹ میں 
''زمیندار'' کے عید ممبر میں شائع ہوئی ۔ یہ نظم کیا ے ایک طرح کا استر 
مسلمد کے زوال کا سرثیں ہے ۔ اس کے مندرچہ ذیل دو شعر بہت عمدہ ہیں : 
دیکھ مسجد میں شکستر رشتہ* تسہیح_ شیخ 
بٹتکدے میں ہرہمن کی يختہ زلاری بھی دیکھ 
کافروں 1 مسلم آئیی کا بھی نظارہ کر 
اور اپنے مسلموں کی سسلم آزاری بھی دیکھ٢!‏ 
حضرت اکبر ۓ ایک خط میں اس نظم اور خصوصاً ان شعروں پر 
تبصرہ کرییے ہوئۓ لکھا : 
'آپ ی نظم میں ے پڑھی ۔ ماشاء الہ چشم بددور ! بعض بزرگوار 
بھی تھے ۔ سب ے نہایت تعریف کی ۔ منشی صاحب نے تو لقل مانی ہے ۔ 
لیکن جھ پر بہت اثر ہوا ۔ وہ اثر باعثر سکون' خاطر ہے ؛ میں افسوس 





کے بعد یم شعر درج ے : 

روکنا مشکل ے آہ و زاری و فریاد کو نعمت عظمول ے ماں کي زندگ اولاد کو 
)۱ عشرت حسین ؛ مر تب ؛: ؟'حیات اکر؟؟؛ء ص ۹- 
۳ - ''ہانگر درا۶)ء ص .٣م‏ 


علابد اقبال اور ٦ک‏ الہ آبادی ١۱‏ 


کرتا تھا اور صرف ایک آپ کہ ہونۓ ےے وہ افسوس کم نمس ہوا کہ 
قوم کیوں ے بصیرت ہو گئی ہے ۔۔۔۔ اگر جان کو قوت تہیں پہنچا 
سکی تو تدپیر_ ہلاکت کی کیوں موید سے ۔ ۔۔ ۔ اللہ تعالول ۓ آپ کو 
چشم_ بصیرت عطا فرمائی ےکم اس عمر میں بلا تجرہںٴ دئیا آپ کے دل کی 
نظر کم سے کم اخلاق حقائق کی طرف ے ۔ 

کافروں کی سسلم آئینی کا نظارہ بھی کر 
کس قدر بلغ و صحیح و لہریز معنی ہے ۔ اگرچم یہ لطیف و خوبصورت 
و ہلیغ ترکیب_ الفاظ آپ کی علمی قابلیت اور خاص شاعرانہ سلیقد کا نتیجە 
ہے لیکن یہ خیال متب و با وقعت ہو کر کس کے دماغ کو لصیب ہوتا 
ے ۔ گرم گفتاری اور خود داری کے قوای بھی حقائق کے مضامین ہے مزین 
ہیں ۔ شکستر رشتہٴ تسپیح اور پختہ زناری آپ کا حصب ے ۔ الضرض جمله 
اشعار لاجواب ہیں ۔ میری مدح ہے بجز اس کے کہ آپ خوش ہوں اور کچھ 
ہوتا نہیں ے ء اگرچہ یہ بھی بہت ے ء لیکن آپ ے کبھی ملاقات ہو اور 
زبانی گفتگو ان اشعار کے معانی ہر ہو تو گوناگوں فوائد حاصل ہو سکتے 
ہیں جو آئندہ طریق_ عمل کے لیے کارآمد ہوں ۔ ۔ ۔ ۔١۱۳‏ 


شعر اکبر پر تبصرہ 
اکب کے ایک شعر کی داد دیتے ہوۓ اقبال ےم دسمبر ہو؛ کے 


خط میں لکھتے ہیں : 


''کل خط لکھ چکا ہوں ؛ مگر آپ کے اس شعر کی داد دینا بھول گیا ء 
جہار ہستی ہوئی عدود لاکھوں پیچ پڑےۓ ہیں 
عقیدے ء عقل ؛ عنصر سب کے سب آپس میں لڑۓ ہیں 
”سبحان اللہ ! کس قدر باریک اور گہرا شعر ے ۔ہیگل جس کو جرمنی 
والے افلاطون سے بڑا فلسغی تصور کرتے ہیں اور تخیل کے اعتبار ے حقیقت 
میں ہے بھی افلاطون سے بڑاء اس کا تمام فلسقہ اسی اصول پر ہی ہے۔ 
آپ ے ہیگل کے سمندر کو ایک قطرہ میں بند کر دیا یا یوں کہے کە 
پیگل کا سمندر اس قطرے کی تفسیر ے ۔ 





۳۔ اخٹر انصاری اکبر آبادی ؛ تب ؛ 'کبر اس دور میں۶ 
ص ۳۔ 


۲۳۲ اقبال 

”ہیگل لکھتا ے کہ اصول تناقض ہستی' محدود ی زندک کا راز ہے 
اور ہستی' مطاق کی زندگی میں تمام قسم کے تنائض جو ہستی'محدود کا خاصد 
ہیں گداختہ ہ وکر اس میں گھل مل جاے ہیں ۔ ۱ 

'”کیمہرج کی تاریخ ہندوستان کے لیے جو مضمون اور لنرچر مجھے 
لکھنا ے اس میں اس شعر کا ضرور ذکر کروں گا ۔ اسی رنگ کے فلسفیائہ 
اععار اور بھی لکھے کہ خود بھی لذّت اٹھاؤں اور اوروں کو بھی اس لذت 
ہیں شریک کروں ۱٢٣١١-‏ 


اکبر بھی اقبال کے اس خلوص_ عبت کے معترف تھے ۔ وہ خود ایک 
خط میں کہتے ہیں : 

''ہست مجلس برآں قرار کہ بود ہست مطرب برآں تراله ہنوز 
حافظ کا شعر یاد آیا ۔ قریباً آبدیدہ ہوگیا ۔ اقبال صاحب کو لکھ بھیجا کہ 
میں مخدومیت کا مستحق نہیں لیکن چاہتا ہوں کہ آپ کی عظمت اور محہوبیت 
۱۵٢۶۶ ٢۲‏ 
ئم رے 
ایک اور مقام پر اقبال کو یوں خراجِ تحسین پیش کرے ہیں : 





٭۔ شیخ عطا الہ ؛ مرتب ؛ کتاب مذ کور ؛ +|ہم ۔ ہم ۔ 
پر یوں اظہارر غیال کیا سے ؛ 
''اسی طرح جب میں نۓ یہ شعر کہا 
جہاں ہستی ہوئی عدود لاکھوں پیچ پڑے ہیں 
عقیدے ؛ عقل ؛ عنصر سب کے سب آپس میں لڑے ہیں 
اور جس کی داد ڈاکثر اقبال صاحب تۓ دی اس وقت تک بجھ کو خبر 
نہ تھی کہ ہیگل ۓ اس خیال کو وسعت دی سے ۔ آپ ۓ صفائی' بہان کی 
جھ کو داد دی ے ۔ میں اس سے خوش ہوا ۔ لیکن یہ صفائیٴ بیان غالباً اس 
سیب سے آئی کم میرا اوریجنل خیال ے ۔ اگر تقلید و ترجمہ کا سانیب اس 
کو پیداکرتا تو ے تکلفی نہ ہوتی“' (مولانا عبدالاجد دریا باری ؛ تب ؛ 
''خطوط مشاہیر“' ؛ ص ۔ہ) ۔ 
۵- اخٹر الصہاری اگبر آبادي ؛ س تب ؛ کتاب مذکور ؛ ص ۴۔ 


علامہ اقبال اور اکس الہ آبادی ۳ء 


''دعویل علم و خرد میں جوش تھا اکبر کو رات 
ہوگیا ساکت مگر جب ذکر اقبسال ٢آ‏ گیا 


اقبال کی فرمائش ہر 
۰٣+۳‏ میں بچھلی بازار کالہور کی مسجد کے وضو خاے کو مقامی 
حکام نے سڑک کو سیدھا کریۓ کے لیے گرا دیا ۔ اس پر مسلان مشتعل 
ہوگئے ۔ مظاہرہ ہوا ء گولی چلی ء گرفتاریاں ہوئیں ا مقدمیبہ چلا 2 اس 
دیں ۔ علامء اقبال ۓ ابر الہ آبادی ہے درخواست کی کہ سمٹر مظہرالحق 
کی قومی خدمات کو سراہنا چاہے ۔ اکبر ۓ ایک قطع ہ کہا جو ہفت روزہ 
''توحید“' میں اس طرح درج سے : 
اکبری سارٹیفیکٹ 
مسٹر مظہر الحق کو 
غدمت ملت ے ضدوم ومکرم ہوگۓے 
ان کا درجە خلق میں با شان و رونق ہو گیا 
عرش پر پہنچے ہیں مسجد کی طرف داری سے وہ 
حق پرسٹی ہے عروچ مظہہر الحق ہ و گیسا 
اکہر ء اله آباد ء ے سٹمبر +و ٦ا‏ 
معرکہ' اسرار خودی 
درو ر میں اقبال کی اولیں شعری تصئیف شثنوی ”اسرار خودی“ 
(فارسی) شائع ہوئی ۔ اس میں اٹھوں ۓ اہی شاعری کے مرکزی موضوع 
”'فلسفه' خودی؟' ىی تشرخ کہ ضمن میں افلاطون ؛ عجمی تموف اور 
خواجه حافظ شبرازی کے فراری رجحاات پر شدید تنقید کی ء؛ مثلا حافظ کے 
وومہھپٗےےھیججاحجمھچووےبصسجدٌجٗكکسصدا 


ہ+ہ۔ ہفت روزہ ”نوحید“ میرٹھ ؛ ۰, ستمبر ۱٥۱۴‏ ۔ 


ہےر اقبال 
متعلق لکھا : 
آے ققید ملتر ہے خغوارگارسےیس آےس امام استر ے چارگاںس 
بگذر از جامشکہدرمیناۓ خویش چوں مریدانِ حسن دارد حشیش 
ےیاز ازعشل حافظگذر الحنراز گوننداں العذرے! 
اسی طرح مثنوی کے دیباچے میں اقبال ۓ نفی" خودی کے نظرے کی 
ابتداء مسلإانوں میں اس کی اشاعت کے اسہاب اور تاج بیان کرۓ کے 
بعد اسلامی تحریک کا مقصد وجود واضح کیا اور بتایا کہ مسلإان عجمی 
تصورات اور خواب آور شاعری کی بدولت مقصد کی لگن اور اس کو حاصل 
کرۓ کی عملىی جدو جہد ہے محروم ہوگئے اور بھی چیز ان کے سیاسی و سماجی 
زوال کا باعث بن گی ۔ بہرحال عجمی تصوف اور حائظ شیرازی پر یہ تنقید 
عل| اور صوفیا کے ایک گروہ کو سطلق اچھی نہ لگی ۔ وہ اس غلط فہی 
میں مہتلا ہو گئۓے کہ اقبال نۓ نفس_ تصوف کی خخالفت کی ے ۔ ان حضرات 
میں خواجہ حسن نظامی اور خان ہہادر پیر زادہ مظفر احمد فضلی سب سے 
آگے تھے ۔۱۸ بعد میں خواجە صاحب کے اثرات اور ذاتی رجحانات کی 





ے١۔‏ ''اسرار خودی؟ ؛ پہلا ایڈیشن ؛ ص ٦ہ‏ ۔ ہے ۔ 

۸-۔ خواجی حسن نظامی ؛ جو درگاہ حضرت خواجہ نظام الد٭ین اولیا 
کے سجادہ نشیں تھے ء اس ننقید ہر بہت جزبز ہوۓ اور آنووں ۓ انی 
تمریروں میں اقبال کی خالفت شروع کر دی جس کے نتیجے میں اقبال کو 
بھی نثر میں اپنا نقطہٴ نظر واضح کرنا پڑا ۔ ان کا ایک مضمون 
”اسرار خودی اور تصؤف“ کے عنوان سے ''وکیل؟' اس تسر (ن | جنوری 
ورو؛) ء دوسرا ”سر اسرار خودی؟“ کے زیر عنوان ''وکیل“' اس تسر 
(و فروری ۱۹:۱۶) اور تیسرا ”تصوفر وجودیہ“ کے عنوان ہے ”وکیل؟؟ 
اس ‌تسر (ہر دسمبر ہ۹۱ ) میں شائع ہوا جس میں اقبال ۓ لفظ ''سمن“ 
پر بحث کی تھی ۔ (دیکھے مضمون ''معرکہٴ اسرار خودی؟ از مچد عبد اللہ 
قریشی ء جلہ ''اتبال'' لاہور ۔ اکتوبر ۱۹۵۳ اور اپریل ہ۱۹۵۰) ۔ 

اسی سلسلے کا ایک مضمون ”علم ظاہر و باطن؟“ کے عنوان ے 
''وکیل'' اس تسر (ہ جون ٦ر‏ ) میں شائع ہوا ۔ یں امکمل تھا اور 
اسی حالت میں روزنامب ”جنگ“ مورغہ ہم اپریل ےہور میں شاملر 


علامم اقبال اور اکہر الہ آبادی ۵ 


بدولت اکبر الہ آبادی بھی ان کے ہعنوا بن گۓ ۔ اقبال کو قدرق طور پر 
اکبر ایسے روشن خیال شخص ہے محخالفت کی توقع نہیں تھی ۔ لہٰذا انھوں 
ےۓ بڑے خلوص سے سبپر خالفت رفع کریۓ کی کوشش کی - نں اکتوہر 
١9۵‏ کے خط میں وہ اکبر کو لکھتے ہیں : 


”کی صدیوں ہے عل| اور صوفیا میں طاقت کے لیے جنگ رہی جس 
میں آخر کار صوفیا غالب آۓ ۔ یہاں تک کہ اب براۓ تام علإ جو باق 
ہیں وہ بھی جب تک کسی مد کسی خانوادے میں بیعت لد لیے ہوں 
ہر دلعزیز نہیں ہو سکتے ۔ یہ روش گویا عل| کی طرف سے انی شکست 
کا اعتراف ے۔ عدد الف ثائی٣ء‏ عالمکم اور سولانا اسمعیل شہیدہ 
رحمة اللہ علیھم ہے اسلامی سیرت کے احیا کی کوشش کی ء مگر صوفیا یک 
کثرت اور صدیوں کی جمع شدہ قوؤت ۓ اس گروە احرارکو کاىیاب نہ 
ہوۓ دیا ۱۹۶ 


۸ہ ستمبر ۱۵و کو اکبر مولانا ماجد کے ام خط میں مثنوی 
”اسرار خودی““ پر یوں تبصرہ فرماۓ ہیں : 


''دو لی آصئیئیں نظر سے گزریں ۔ ایک 'معارج الدین' مصتفہ مولوی 
نواب علی ؛ ام ۔اے؛ بژودہ کالج جس میں سائنسں و فلسفہ پر ریویو کر کے 
مصلف ہے مذہب کی حایت کی ہے ۔ دوسری شنوی 'اسرار خودی' مصنفم 
ڈاکٹر اقبال صاحب جس میں مصاف ےۓ کہا سے کہ اہی خود یکو مٹاےۓے 
والا فلسفہ جس کا مشرق پر بہت ار ہوا صحیح نہیں ے۔ خودی کو بڑھانا 
چاہے ۔ دولوں کتابیں آپ کے ملاحظد کے قابل ہیں ۔ شنوی کی لسبت تو 
کچھ زیادہ ئہ کہنا چاہیے کیولکہ وہ مذہبی اور قومی جوش ہر سبنی ہے : 


اشاعث کیا گیا ۔ 
خواجە صاحب کے علاوہ پیر زادہ فضلىی صاحب ۓ ''اسرارر خودی“ 
کے رد میں ”راز پیخودی؟' کے نام سے ایک بشثنوی تحریر کی ۔ اس کا ایک 
شعر ملاحظہ ہو : 
بندۂ دنیا بہ دئیسا دیرے فروش .سر بسر ملت فپروش آئیں فروش 
۹- شیخ عطاء اللہ ء سر تب ؛ کتاب مذکور ء ص ہم ۔ وم 


٦ےا‏ اقبال 


ہست در ہرگوشہ' ویرالہ رفص می کد دیوالہ با دیوالہ رقس 

یہ خود ہی مستی اور تصوف ے ۔ دیباجے میں پولیٹکل دائش سلدی بھی 
ہے ۔ البتد 'معارج الدین' بہت غور کے لائق ے ٣٢٠٢٢‏ 

ےم جنوری ۱و کے خط میں اقبال ہے خواجدہ حسن نظامی کے 
غالفانہ روے پر اراضی کا اظہار کیا لیکن ساتھ ہی اکر ہے یہ بھی کہا 
''انشاء اللہ اختلافِ راۓ کا اثر پرائیویٹ تعلقات پر نہ ہوگا ۔“ پھر 
خواجب صاحب کا شکوہ کرے ہیں کہ انھوں ے عامی بحث کے عباے 
انھیں بدثام کرئا شروع کر دیا ۔ ”'بہر حال وہ معذور ہی اور صوفق ضرور 
ہیں مگر تصوف کی تارج و ادبیات و علوم الترآن ہے مطلق واقفیت نہیں 
رکھتے ۔ اس واسطے جھے ان کے مضامین کا مطلق اندیشہ نہیں ے ۔۷٢٠٢‏ 
اسی خط میں اور اس کے بعد ۔ فروری ہ,؛و, ‏ کے خط میں انھوں ے 
ا٦کبر‏ کو لکھا کہ وہ تصوف کی تارج لکھنے اور شائع کرےۓ یز اس کے 
دباچے میں منصور حلاج کے رسالے ”'کتاب الطواسین؟“' کو شامل کرئا 
چاہتے ہیں ۔٢٢‏ 

علاوہ ازیں علام. اقبال ۓ خواجہ صاحب کو بھی متعدد خط لکھے 
جن میں انھوں ۓ اپنے موقف کی وضاحت ى ۔ .سم دسمبر ۹۱۱۰؛م کو 
اقبال ۓ جو خط لکھا ے وہ بہت معرکے کا ے ۔ اس میں اقبال ۓ اقرار کیا 
ہے کم ان کا آبائی میلان تصرف کی طرف سے اور یورپ کے فلسفے ۓ بھی 
اس میلان کو بڑھایا ے ۔ لیکن تدبر فی القرآن بے انھیں اصلاح حال کی 
طرف متوجہ کیا اور مسلالوں کو اس ایرائی تصوف ہے ثنبات دلاےۓ پر 
آمادہ کیا جس کی رو ہے شریعتر اسلامی کو حقیر سمجھا جاتا ے ۔ اقبال 
ے اپنے نظریمٴ تصوف کے بارے میں لکھا سے : 


'۔۔ ۔ اسلام کی تعلمم لہایت صاف و روشن ے ؛ یعنی یہ کہ عبادت 





.۔ عبدالاجد دریا بادی ؛ ےتب ؛ کتاب مذکور ؛ صس جم ۔ 
١ہ‏ شیوخ عطاء اللہ ؛ مرٹپ ؛ کتاب نذکور؛ ص وم۔ ری۔ 
ہہ ابضاء س ری ۔ من ۔ 


علامم اقبال اور اکجر الہ آیادی ه١‏ 

کے لائق صرف ایک ذات ے ۔ باق ج و کچھ کثرت نظام عالم میں نظر آنی 
سے وہ سب کی سب خلوق ے ؛گوعلمی اور ملسفیانہ اعتبار سے اس کی کن 
اور حقیقت ایک ہی ہو ۔؛۶٣۳٢‏ 

گویا وہ اتحاد ء وصل اور فنا ‏ اللہ وغیرہ اصطلاحوں کے مروج معائی 
کو اسلامی تعلیمات ے ہم آہنگ نہ سمجھتے تھے کیونکہ اس طرح رہباثیت 
کہ غیر اسلامی تمصو ر کو تقوبت ملتی تھی ۔ اقبال ی وضاحتوں کے باوجود 
لہ تو خواجہ صاحب مطئن ہویۓ اور لہ حضرت اکبر ہی کی تسلی ہوئی 
اور دوئوں حضرات ان کی ”اسرارر خودی“ کے حوالے ے ان کے نظریات پر 
ا پسندیدگ اور نا خوشی کا اظہار کرۓ رے ۔ اکبر ہم جنوری ۱۹۱١‏ 
کو خواجہ حسن نظامی کے نام خط میں لکھتے ہیں : 

''حضرت اقبال ۓ میرے نزدیک تمہید میں احتیاط نہیں کی اورایک 
پڑا جموعہ دلوں کا مایوس و مغموم ہوگا لیکن اب وه سنبھل کر مسٹاء*ٴ 
وحدت الوجود اور مسثلہٴ رہہائیت پر گفتگو کریں گے ۔ حضرت اقبال ہی 
خودی کو بڑھا کر ”ہمد مم“ کہ دیں تو مطلب حاصل ے ۔“ 

× فروری ۹۱۰ ؛, کے خط میں خواجە صاحب ہے یوں غاطب 
ہوے ہیں : 

”اقبال کی پروفیسری فارسی شاعری کے ساتھ مل کر مغرب و مشرق 





+۔ پروفیسر یوسف سلم چشتی ؛ ''شرح اسرارخودیە٠؛‏ ص ٣۹‏ ۔ژم۔ 

بقول پروفیسر چشنی یں خط جو مضمون کی مالند ے ۱۵ جنوری 
کے 'عطیب“ دہلی میں شائع ہوا تھا ۔ وہاں سے ۲م جولائی ۲م ؛ کے 
*نواغ وقت“ میں نقل کیا گیا ۔ یہ خط غالبا اقبال کے خطوط کے کسی 
جموۓے میں شامل نہیں ے ۔ تلاش پر معلوم ہوا کہ ال تو , جنوری کو 
”خغطیب“' شائع ہی نہیں ہوا۔ مم جنوری کے شارے میں ید خط درج نہیں ۔ 
حقیقت میں افتباس اسی مضمون کا ے جو ”سر اسرار خودی؟ کے عنوان 
ے و فروری ٦و‏ ۱ کے اخبار ”وکیل؟' اس تسر میں شاثع ہوا تھا (دیکھے 
عبلہ 'اقبال؟“' لاہور ہ اپریل مهووں ؛ ص ہم) ۔ [' سر اسرارے خودی“ 
کے عنوان سے جو مضمون سید عبدالواحد معیتی ے ''مقالات اقبال“ میں 
شامل کیا سے ؛ اس میں یہ عبارت نہیں ۔لی - مدیر_ ؟'اقبال“ ۔] 


۸ ےا اقبال 


دونوں کے لیے خطرناک ہوگئی ے ۔ اللہ ان کے پیان کو زیادہ صاف کرے 
اور ہم پر اپنا فضل کرے اور صبر عطا فرماےۓے ۔ 
از کلیدر دیرے در دلیا کشاد 
''اگر رسول۴ کے رنگ میں لیا جاۓ تو لیسنس کی ضرورت ے اور اگر 
دین صرف حصولِ دیا کا ذریعب سمجھا جاۓے جیسا کس خود مصنف ۓ کیا 
ے اور سب کر رے ہیں تو ٹھیک ے ؛ لیکن کالچج کو 'کلید دیں؟ٴ کیوں 
کہا ؟ ببرحال اقبال ہے زیادہ نہ لڑئیے ۔ دعاےۓ ترق و درستی' اقبال 


٤ کیجیے‎ 


خواجں صاحب کے علاوہ انھوں ۓ دیگر دوسٹوں کے نام خطوط میں 
بھی اسی قسم کے جذہات و تائرات کا اظہار کیا ے مثلا مولانا عبدال|جد 
دریا بادی کو پ اگسٹ ے| و ؛ کو لکھتے ہیں : 


”حضرت اقبال معلوم نہیں کیوں تصوف کے پیچھے پڑے ہیں ۔ 
”نیو ایرا؟“ میں ان کا ایک مضمون چھپا ے ۔ میں تارمل صوف کبھی نہیں 
ہوا نہ قڑت نہ ضرورت : لیکن اوریئنٹل فلاسعی تو عالمگیر مذاق ے ء اسلامیه 
تصوف خود کہتا ے کہ خلافر شریعت کچھ نہ ہو۔۲۳ 


وم اگست ے |۱۹ کو لکھتے ہیں : 
' لیو ایرا؟ میں ایک آرٹیکل خواجہ صاحب کے خلاف چھپا اور اقبال 


صاحب کا ایک مضمون تصوف کے خلاف ۔ اقبال صاحب کی طبیعت ہے عجیب 
تنگ اور ے سود راہ اختیار یق ے ۔ دیدئی ے جہانر رنگا راگ _۔٤٣ھ۲‏ 


یکم ستمبر ے۱۹۱ کے خط میں لکھتے ہیں : 


''اقبال صاحب کو آج کل تصوف پر حملے کا یڑا شوق ے ۔ کہتے ہیں 
کہ عجمی فلاسوق ۓ عالم کو خدا قرار دے رکھا ے۔ یں غلط ہے ٢‏ 
خلاف اسلام ے ۔ میں نہیں جانتا یہ کیا ترنگ ے ۔ اسلام ے تو لیس کثلم, 





نے عدالاود دریا بادی ء تب ؛ کتاب مذکور ؛ ص مم ۔ 
۵مہ ایضا ص ہہر۔ 


علامم اتبال اور اکبں الہ آبادی ۹ء 


میں پروفیسر سے حال میں شائع یق ے ۔ مبسوط کتاب ے ۔ آپ کے دوست 
برگسن تک کا اس میں ئوٹس لیا ے ۔کثرت میں وحدت : وحدت میں کثرت 
ثابت ے ۔ ہندو فلاسو یکو اسلام پر اعثراض ے کہ اس ۓ خدا کو الگ 
سمجھا ے حالائکں اسلام ہے نم یہ کیا ے لس وہ کیا ے ۔ ہم کو یه 
بحث ہی ئہ چاہیے اور اس کا نتنجہ کیا ٢٦٢٢‏ 


: چون 9۱۸؛ کے نکتوب ہیں رقم طرازہیں‎ ١ 


'اقبال صاحب نے جب سے حائظ شیرازی کو علالید “برا کہا ے ء 
میری نظر میں کھٹک رے ہیں ۔ ان کی مثنوی 'اسرار خودی؟ آپ نے 
دیکھی ہوگ ۔ اب ثنوی 'رموز_ ے خودی' شائع ہوئی ہے ۔ میں ۓ نہیں 
دیکھی ء دل نہیں چاہا ۔ خط و کتابت سے لیکن میں ان کے انقلابِ طببعت 
سے خوش نہیں ہوں ۔ ہولا اچھا بنا “برا ۔ بہرکیف کوئی سپریس معاملہ نہیں 


٣ ااے‎ 


ے ۔ دنیا میں بس یہی ہوتا آیا ے ۔ 
اسی طرح اکبر سید سلیان ندوی کو ۲۸ می ے ۱ ۱۹ کو لکھتے ہیں ء 


'حسن نظامی کو آپ يےۓ ٹوکا تھا ۔ کچھ معلوم سے ء حضرت اقبال 
کدھر جاے ہیں ۔ بات یہ ے کہ اپنا دل اپنا کام ۲۸۶۹۷ 


۵م جنوری ۱ کو سرزا سلطان احمد کہ ام خط میں اکر 
فرماے ہیں : 


''خواجں حسن نظامی صاحب کو میں ے بار بار یہی کہا کہ حضرت 
اقبال کی شثنوی کی غالفت پر قلم ئہ اٹھائیے ۔ حضرت اقبال کو بھی میں 
ے ئہ چاہا کہ بادۂ سخ نکو چھوڑ کر عحتسب فلسفہ کا 'درہ اٹھائیں بہ عوض 
اس کہ کہم رندان_ ے سامان کے ساق بنے رہیں ء ہارے سروں پر تیغ بکف 
آئیں ۔ ہم کو ان سے محبت سے : 
آنید بخود پسندی [مپسندی ؟] بہ دیگراں مپسند 
پر عمل کرتا ہوں ؛ لیکن میں دیکھتا ہوں کہ آپ کی غیور طبیعت میں 


ہہ ایضاءص رپہر۔وہر۔ ےہ ایضا ؛ ص ۱۳۵ ۔ 
ہم۔ مد نصیر ہمایوں ء تب ؛ ”'رقعاتر اکبر'' ؛ ص ۲۵ ۔ 


ہم انبال 
پولیٹیکل اور قوسی ہیجان زیادہ ہے ۔ اگر عملی پپلو ہے کچھ اثر 'مایاں ہو 
تو کیا تعجب ے ؛ لیکن اس وقت تو روز افزوں تفرقہ باہمی کے سوا کچھ 
نظر نہیں آتا ۔ ۔ ۔ ۔ زندگانی ایک سخت ڈیوٹی ے ء استمتاع نہیں ہے ۔ میں 
ےۓ شاید اقبال صاحب کو اپنا یں شعر لکھا تھا : 
واعظا ایں نہ جئوں است لہ کافر شدہ ام 
اولت نا شدہ ختیست و مرن آخر شدہ ام٢۲۹‏ 

علامہ اقبال کی حافظ شیراڑی پر تنقید کے بارے میں ایک خط میں 
لکھتے ہیں : 

اکر اقبال صاحب ٢‏ صوق صاحب ؛ حافظ شعراز صاحب ۔۔ سب 
کی حایت : 

نہ بسط دیکھتے ہیں اور نہ قبض دیکھتے ہیں 

وہ ڈاکش ہیں زساۓ کی لبض دیکھتے ہیں 

وفا کا رنگ بدل جساۓ ے یم ا ے بعید 

فقط سوافق موسم لکھی ہے اک تمہید 

عمل کا رخ نہیں وت فسزا رض یہ ے 

کیا ہے نسخب جو تمحریر ہپس غرض یب ہے 

جہاں میں قوتِ بازو دکھائیے اس وقت 

مراقبہے سے ذرا سر اٹھائیے اس وقت 

اٹھاؤ ان پہ نم پر گز تم اعتراض کا ہاتھ 

بھی کہو کہ بہت خوب ہم ہیں آپ کے ساتھ 

دکھائے تو خدا را خودی کے جوہیت کو 

مراقبب بھی اٹھا دے گا انی گردںکو 

شراب حضرت حافظ ہے کچھ نہیں نتصان 

ز مارچ تا ہی می اس کا ے فقط سامان 

بس ایک ربع سے کافق براۓے سی وحال 

بقیہ سال ہے لذر طریق سعی وجدال 

وہ خود ہی کہ گۓ ہیں یہ ہہ پاس فک رمعاش 

سیب ماہ ہے خور و "نہ ماہ پارسا یىی پاش٣٣۳‏ 
۹وم۔ ''مکتوباتر اکبر بنام مزا سلطان احمد“؛ ص ہم ۔ 
٠َ۔‏ ایض ء ص مم ۔ 


علاںم اقبال اور اٴکیں الہ آبادی ۸۶۱ 


یم ای یتیناً دلچسپ ے کہ خود اکبر الہ آبادی اس سے پیشتر 
حافظ کے رنگ کی مذمت کر چکے ہیں ۔ علامہ اقبال ۓ اپنے مضمون 
''سر اسرار خودی“ میں خواجہ حسن نظاسی کے اعتراضات کے جواہات 
دیتے ہوۓ اکبر الہ آبادی کا اس طرح ذکر کیا سے : 


''مضمون کا خا مہ آپ ۓ مولانا اکبر (الہ آبادی) کے ایک مصرعه 
پہ کیا ے ء یعی : 
'خودی خدا ہے جھکے بس یہی تصوف ے' 
یں میرا عین مذہب ے اور میرے نزدیک میری مشنوی اسی مصرعہ کی ایک 
تفسبر ے ۔ مگر آپ کو معلوم ہو کہ یہ مولانا اکبر جن کا یہ مصرع 
ے کون ہیں ۔ یہ وہی سولانا اکبر ہیں جن کا ید شعر سے : 
ان میں باق ے کیہاں خالد, جانباز کا رنگ 
دل پہ غالب ے فقط حافظ شیراز کا رنلگ 
”یہ وہی مولانا آکر ہیں جو اس مثنوی کے اشعار اور اس کے دیی 
مقاصد کا ذکر کرے ہوۓ ایک پرائیویٹ خط میں ارشاد فرىاے ہیں کہ : 
''آپ کے مطمح نظر جو اس ہے اگر میں اس کی قدر ہ کروں تو 
سسلإان نہیں؟۔ میرے اور آپ کے لیے اس خضر ظلات کا ارشاد کافیق ے _- ۳ 
اکیں ہم ومبر و کو سرڑا سلطان احمد کو لکھتے ہیں : 
”حسن نظامی صاحب کا محرم اب آپ ۓ دیکھا ہوگا ۔ حضرت اقبال 
کے خیالات متعلق ابامت و خلافت ہے بھی اطلاع ہوئی ہوگی ۔ زماۓ 
ے ے چین کر دیا ے ۔ بلند طبیعتی اصلاح کی فکر میں ہس ۔ اللہ تعالوٰ 
جمعیت خاطر عطا فرماۓ ۔ اس کا فضل چاہہے ۔ بحثوں ہیں تو انتشار ہی 
انتشثار ے ۔ یورپ میں ہی رنگ دیکھتا ہوں ۔ آج ایک کتاب لکھی جاتی 
ے کل اس کی تردید چھہّی ہےے“۔٣٣‏ 





وم۔ عبدالواحد ء مر تب ء '”'مقالاتر اقبال“ ؛ ص ۱ہ ۔ 

۷١۔‏ مکتوباتِ اکم پنام سزا سلطان اإمد؟؟ یں پگژم!“۔ 
حصد ''میلاد ثامہ“ اور دوسرا ”حرم امہ“ تھا۔ اس میں آحضورٴ کی وفات 
کے بعد خلافت کے تنازعوں ؛ جنگ جمل و صفین ؛ شہادتِ امام حسین 
کے اسہاب ؛ معرکہٴ کرہلا وغیرہ پر روشنی ڈا ی گی تھی ۔ 


۸۲ اتبال 


ہم دسبہر کے خط میں ارشاد قرماے ہیں : 


”ڈاکٹر اقبال صاحب بلا شید نہایت عا ی خیال بزرگ ہیں اور اسلامی 
جاعت کے ترق خواہ ۔ ان کی طبیعت تہایت غیور واتع ہوئی ے ۔ خدآمدد 
کرے؟۶ ر٣٣‏ 


۸ہ جولائیى روم کے ہفت روزہ ”یو ایرا؟“ لکھنو میں اقبال کا 
ایک مضمون شائم ہوا ۔ اس کا ایک حصءہ اسلام اور تصوف (ل ٥‏ 1:1800 
04ء )398) کے موضوع سے متعلق تھا٣۳‏ جس ہیں الھوں ےۓے عجمی 
تصوف کی خرابیوں پر بحث کرنے ہوۓ نوجوائوں کو اس ےہ بجۓے ک 
تلقین ک : 
عون0ظّ 1[8] .1۸8۶ھ عط)) ١٠٥‏ 3:۳۸۲6 ۱ ہ٥‏ ۲۰۵۵۵۵2 1150.1 ں۸ 
!1 ۲ہ مہ[:۰۲3 ۲۲٤ع۶۴‏ ۲)۰ .×× تہ )۶۱۱ ع5ہ[1 )٥٥‏ د٭نا ٢ظ‏ دحوط 
۷۸۱۰ آ٥٥‏ ط۴۱ رع ۱5107 ۲۱۳۵ھ :05ن ١٤٤٥۵٤‏ عط) 5( د٥‏ نا ۱[۸١ہ۰ (3۸:۱۱٥‏ 
۰۹۶ :8ن ط ۲٥۶۴٤‏ نطا دماد۵ ۸ ٥ ٣٥ ٢٥‏ ا۶۲63 ٠٢٢‏ صا٢ا‏ ح:ءط) 


٤8‏ :16 ۷۵1۰ ے1 مز صأ3ذدء۶٥۶‏ ۲ہ حعجہ) ٭۰ط٥‏ ٠٤ہ‏ خ۸أ نہ٤‏ ط٢‏ ۶٥ئ0‏ .2۵۰ا 
”۲88ھ ٤ہ‏ ٭منظدصدا:٥‏ ٥۲ء‏ ہل 18ت 


جناب مد عبداللہ قریشی ے اس کا یوں ترجمەہ کیا سے : 

''نوجوان مسا|ئو ! اس شعبدہ بازی ہے خبردار رہو ۔ شعبدہ بازوں کی 
کمند بڑی مدت ے مھاری گردنوں میں پڑی ہوئی سے ۔ دنیاۓ اسلام کی 
نشاۃ الیں کا انحصار اس پر ے کہ بڑی سختی سے غیرمعالحالہ انداز 
کی اس توحید کو اپتا لیا جاۓ ؛ جس کی تعلِم تیرہ سو سال پیشتر عربوں 
کو دی گئی تھی۔ عجمیت کے دھندلکے سے باہر ٹکلو اور عرب کے درخشاں 
صحرا کی روشنی میں آ جاؤ ۔“ 

ایک خط میں اقبال کے اس مضمون پر اکبر یوں تبصرہ فرساۓ ہیں : 

"''لیوایرا' جو لکھٹو سے انگریزی میں لکلنا شروع ہوا ے ۔ 





-۔- ایض اص ےم۔ 
|!ہ7 مہ ۷۰أ٠٥::ا/زہ‏ ۸ہ" ۳٤۷۱۵۶‏ ٣ء‏ اص ۳مٰ۔ 


۸ جولائی کا پرچہ حضرت اقبال نۓ میرے پاس بھجوا دیا ے ۔ اس میں 
ان کا ایک آرٹیکل تصوف کے خلاف چھہا ے مگر میں نہیں جالتا وہ کون سا 
اسلامی مقہور تصوؤف ے جو انسان کو دئیا میں سعی ہے روکتا ے ۔؛ٴ۶٣۳۵‏ 


ایک تو اکر طویل عرصے ہے ضعف و ثقاہت کا شکار تھے اور 
پھر خواجں صاحب کی تمحریروں ہۓ بڑی حد تک اقبال سے اختلاف کرۓ 
پر مجبور کر دیا تھا ۔ اس لیے لہ تو وہ کسی کتاب کو غور و خوض ہے 
پڑھ سکتے تھے اور لہ ان کے لیے اسرار خودی“ پر غیرجانبدارائه تبصرہ 
کرا آسان تھا ۔ تاہم جب معاملہ کسی حد تک سدہرۓ لگا تو انھوں 
ے ادھر توجبد کی ۔ ور اپریل ۱۸و کے خط ہے اکبر کے اس رجعحان 
کا بھوں اندازہ ہوتا ے : 
سرار خودی؛ کی تمہید لکھ چکا ہوں ۔ میرے کات [کلیات ؟] کے 
حصہ* ال میں صفحد جو پر ایک شعر آپ ملاحظہ فرمائیں کے : 
خودی و ے خودی دولوں ہیں عکس صورتِ جاناں 
اسی کو جلوہ گر پاۓ ہیں جس عالم میں جاۓ ہیں 
یں شعر ابتدائی زماے کا ے ء لیکن ”اسرار خودی؛ اور ”رموز_ ے خودی؟ 
دوئوں پر حاوی ے ۔ مولانا روم اور مسٹر تلک کا سکب بہت قوی مانا 
جاتا سے ۔ جو کچھ ہو میں ۓ تو اسے پڑھا ہی نہیں ۔٣٣٦۳‏ 


وم۔ مد رحم دہلوی ؛ 'اکبر خطوط کے آئینے میں؟' ء مندرجہ 
اخہر انصاری اکبر آبادی ء عرتب ؛ کتاب مذکور ؛ ص ہ"ےو۔ےے؛ ۔ 
”یو ایرا““ (انگریزی) لکھنو ہے نکاتا تھا۔ اس کے ایڈیٹر راجہ غلام حسن ء 
ہی ۔اے۔ء تھے جو مولانا مچد علی جوہر کے خاص رفیقکار اور ”کام‌یڈ“ 
میں کام کرۓ رہے تھے ۔ 

ہم 'مکتونات اکبر بنام مرزا سلطان احمد٢٦؛‏ ص م۵ ۔۵ن۔ 
سمولانا ماجد ”اکر کے مطالعے اور سوچنے کی عادت کے بارے میں لکھتے 
ہیں : ”اکبر پڑھتےکم تھے ؛ سوچتۓے زیادہ تھے ۔ دوسروں کے خیالات جذب 
کم کرۓے ۔ خود ا ہی کے خیالات ابہلتے زیادہ تھے ۔ فلسفہ خواں اور 
فلسقہ داں کم تھے ء دانش اور حکمت آفریں زیادہ تھے اور ان کی ذہالت 
ے پناہ تھی“ (کتاب مذکور ؛ ص ۹م)۔ 


سا اتبال 


اسی زسماۓ کے لگ بھگ خواجہ حسن نظامی ے ہندوؤں کے نامور 
اوتار سری کرشن جی مہپاراج کی سواخ عمری ”کرشن بیتی“ شائع کی ۔ 
چونکە اقبال ۓ اسرارر خودی“ کے دیباجے میں کرشن جی کے متعاق 
لکھا تھا : 

”ہنی نوم انسان کی ذہئی تار میں سری کرشن کا ام ہمیشہ ادب و 
احترام ہے لیا جاۓ گا کں اس عظم الشان انسان ۓ ایک دلفریب پیراۓ 
میں اپنے ملک و قوم ي فلسفیانہ روایت کی تنقید کی ارر اس حقیقت کو 
آشکا رکیا که ترک عمل سے مراد ترک کلی نہیں ہے کیولکہ عمل اقتضاۓ 
فطرت ے اور اسی ہے زندگی کا استحکام ے“۳۶٣‏ 
اس لیے اکبر ۓ کوشش کی کہ اس کے ذریعے اقبال اور خواجہ صاحب 
میں مصالحت ہو جاۓ یا کم از کم معاملد زیادہ نہ بڑھنے ہاۓ ۔ 
نیز تصوف و سلوک کے دقیق مسائل اخبارات و جرائد میں زیر بحث 
ئہ آاس کیوٹکہ اس ہے پیچیدگیاں پڑھنے کا احتال تھا ۔ لہِلٰذا انھوں ۓ 
۵ر جولائی وم کو خواجں صاحب کے نام خط میں یوں اظہار مدعا 
کہا ٠‏ 


'ڈاکٹر اقبال صاحب ہے 'اسرار خودی؟ کے دیباچے میں شری 
کرشن جی کو قابل_ تعریف ادب کے ساتھ یاد کیا ہے اور ان کی تعلم کو 
و رکھا ۶٤‏ 
ہرفرار رنها کے 
اور غلط فہمیوں کو رفع کرنۓ کے خواہش سند ہیں تو ہہت خوش ہوۓ ۔ 
اس لیے اُنھوں ۓے و اگست ۹(٦‏ رم کے خط میں خواجہ صاحب کو اس 
نیک کام پر آماد کر ۓ کی کوشش کی : 


''میں بہت خوش ہوا کم ڈاکٹر اقبال صاحمب ےۓے آپ ےے ملنے کا 
شوق ظاہر کیا ۔ میں نے ان کا خط دیکھ کر آپ کو بخاطب کر کے چند 





ے۳ سید عبدالواحد ؛ تب ء کتاب مذکور ؛ صس ١۵۵‏ ۔ 


علاسب اقبال اور اکبر الد آبادی ۸۵ 
شع ر کے : 
اے خواجبں حسب کرو لہ اقبال کو رد 
قومی رکنوں کے ہیں لگہبارں وہ بھی 
تم عسو ہو حسٹت کی یسلى میں اگر 
ہیں دشں فشتہ رقییساں وہ بھی 
پریوں کے لیے جنوں ہے تم کو اگر 
دیووں کے لے ہئے سل مان وہ بھ ی۳۸۸ 


بعد ازاں جم جولائی ہ ؛ ہم کے خط میں اقبال ے ا١اکبر‏ کو لکھا 
کہ وہ خواجں صاحب سے ملاقات کا بہت اشتیاق رکھتے ہیں لیکن موتعم نہ 
مل سا : 

”وہ کچھ عرصہ ہوا یہاں تشراف لاۓ تھے ۔ میں ے اصرار کیا کہ 
ایک روز قیام فرمائیں لیکن وہ ٹھہر نہ سکتے تھے ۔ زبانی ہاتیں ہوٹیں تو 
بہت سی غلط فہمیاں دور ہو جاتیں ۔ لیکن جورکچي بھی ہو ء اس ہے اس 
محبت میں کمی واقع نہیں ہو سکنی جو مجھ کو ان سے ے ۔۳۹۶۰ 


اسی سلسلے میں ایک موقع پر اکبر ۓے یہ شعر بھی خواجں صاعب 
کو لکھ بھیجے (ہفت روزہ 'خطیب٣؟'‏ میں ان اشعار کا عنوان ''ویرالہ میں 
دیوانوں کا رقص“ قائم کیا گیا چ) ؛ 
حضرت اقبال اور خواجہ حسرں ‏ ہپہلوانی ان میں ا ہیں بالکپن 
جب نہیں ے زور شاہی کے لے آؤ گند جائیں خدا ہی کے لیے 
ورزشوں میں کچھ تکلف ہی سہی ہساتھا پسائی کو تصوف ہی سہی 
'ہست در ہر وق" ویرائب رٹصں می کند دیوالہ با دیرائی رقص ٤‏ 





و۔ شیخ عطاء اللہ ء م‌تب ؛ کتاب مذکور ء ص ہ|م؟!۔ 
مہ ہفت روز 'خطیب“ دہلی ء جلد پ٭ء شمارہ م ؛ 8م جنوری 
9؟٦×ى>‏ 


۹,۔ اقبال 


اس قطعے کے تعلق اقبال ے م' فروری روم کے غط میں اکبر 
کو لکھا : 

”آپ کا قطعں 'حضرت اقبال اور خواجب حسن“ بہت خوب رہا ۔ 
صرف ایک بات ے کہ خواجہ صاحب کو تو کبھی رقص اور 'سکر نصیب 


ہوتا ہوکا ؛ میں اس لعمت سے عروم ہوں ۔۶٢۳۱‏ 


ایسا معلوم ہوتا ے کہ دلى احقرام کے باوجود اقبال ہے اکبر کی 
راۓ پر دی زبان میں احتجا ج کیا ۔ دراصل اکبر اپنے رنگر طبیعت ہے 
جبور تھے۔ وہ صحیح یا غلط طور پر اقبال کو تص وف کا نخالف سمجھتے تھے ؛ 
لیکن یہ بھی نہیں چاہتے تھے کہ اس خالفت کا اظہار عوام کے سام کیا 
جاۓ ۔ اس لیے وہ اقبال کی علانید خالفت کو خمم کرےۓ کے خواہش سند تھے 
جیسا کہ ہم جنوری ۱۸و کے خط سے معلوم ہوتا ے جو اُنھوں ۓ 
خواجہ صاحب کو لکھا 


''اقبال صاحب ہیارے اور آپ کے دوست ہیں ۔ میں ۓ اُنھیں لکھا ے 
کہ اہی دین داری کو ہہارے لیے رحمتِ اللہی ثابت کیجے ۔ اللہ ہم سب پر 
رحم فرماۓ ۔؟' 
اسی طرح مرزا سلطان احمد کے ام ایک خط میں اپنے مصالحائب روے کی 
طرف اس طرح اشارہ کرے ہیں : 

”میں ۓ اگرچہ اپنی دالست میں اس غیر ضروری چھیڑ چھاڑ کو پسند 
نہیں کیا ۔ جملہ مباحث طے شدہ ہیں اور یوں تو دنیا ے ۔ میں ے مکررز 
خواجہ صاح بکو لکھا کہ بالکل خاسوش رہیں لیکن ان سے لہ رہا گیا ۔ ڈااکش 
ۓ بھی عرض کیا لیکن وہ غالباً ڈیوٹی سمجھ کر مصروف رے ۔٢٢٢٣‏ 


گو اکبر علامہ اقبال سے تصوف کے معاملے میں کاماڈ متفق نہیں تھے 
بلکہ اختلاف رکھتے تھے ؛ لیکن اقبال کے شاعرالہ مقام اور سرتبے کے قائل 





وج شبخ عطاء اللہ ؛ مرتب ؛ کتاب مذکور؛ص ب|]جئ۔ 
)۳[۔ "مکتوہاتر اکم بنام سہزا سلطان احمداغ؛ ص -- 


علامہ اقبال اور اکبر الہ آبادی ۸2 


ضرور تھے ۔ یہی وجہ ےکہ اُنھوں ۓ اختلاف کے باوجود اقبال کی قدردانی 
ہے دست برداری اختیار نہیں کی بلکہ جہاں تک ہو سکا مصااحالہ رویہ اختیار 
کرنۓ کی کوشش کی ۔ لیکن خواجە موصوف بھلا آسانی ہے ککہاں چھوڑے 
والے تھے ۔ اُنھوں ۓ ایک مدت تک ئہە تو خود اتبال ہے اتفاق کیا اور 
لہ اکہ رکو ایسا کرۓ دیا ۔ اگر یہ خالفت علمی بنیادوں پر ہوی ت وکوئی 
بات بھی تھی ؛ اس کی بنیاد تو اکثر و بیشتٹر تعصب تھا ۔ 

اس سلسلے میں خواجہ صاحب اس لے معذور تھ ےکہ اقبال کے نظریم' 
تصوف کو تسلیم کرۓ ہے ان کی گدی لشینی وغیرہ کا سلسله کیسے جاری 
رہ سکتا تھا اور اکبر مرحوم کی روش اس لے قابل_ چشم پوشی تھی کہ 
وہ عادتً یا سن رسیدہ ہوۓ کی وجہ ےے معامل ےکو سرسری طور پر دیکھتے 
تھے ۔ علامہ نے اکہر کو اپنے نظرے کی حقیقت بے آگاہ کرنےۓے کے لیے 
١ر‏ جون ۱۸و۹ کو خط لکھا جس میں آنھوں ۓ شکایت کی کہ اکبر نے 
اصل مشنوی دیکھے بغیں راۓ قائم کر ٹی ہے : 


”ین عرض کر چا ہوں کہ کون تعوف میرے نزدیک قابل_ 
اعتراض ے ۔ میں ۓ جو کچھ لکھا ے ء وہ بی بات ہس ۔ حضرت علاو 
الدولہ سنجائی لکھ چکے ہیں ء حضرت جنید بفدادی لکھ چکے ہیں ۔ میں بے 
تو بھی الدین اور منصور حلاج کے متعلق وہ الفاظ نہیں لکھے جو حضرت 
سنجانی اور جنید ۓ ان دولوں بزرگوں کے متعلق ارشاد فرماۓ ہیں ۔ 
ہاں ان کے عقاید اور خیالات ہے بیزاری ضرور ظاہر کی ہے ۔ اگر اسی کا ام 
مادیت ے تو بُداۓ لایزال ؛ مجھ ہے بڑھ کر مادہ پرست دلیا میں کوئی لە 
ہوگا۔ معافکیجے کا ء جھے آپ کے خطوط سے یہ معلوم ہوا ے (ممکن ہے 
غلططی ہر ہوں) کہ آپ ے بشثتوی اآسرارر خودی کے صرف وہی اشعار 
دیکھے ہیں جو حائظ کے متعلق لکھے گئۓے تھے ۔ باق اشعار پر نظر شاید نہیں 
فرمائی ۔ کاش آپ کو ان کے پڑھنے کی فرصت مل جای کہ آپ ایک سسلإن 
پر بدظنی کریۓ سے حفوظ رہنے ۔“ 
پھر کہتے ہیں : 

فسراز غوذق زین اق جو تچ نکھا گیا ہے اس کی خاع 


کر کے اور اشعار الکھے ہیں جن کا عنوان یی ے ”در حقیقت شعر و اصلاجے 


۸" اتبال 
ادبیات اسلامیہ' ۔ ان اشعا رکو پڑھ کر جھے یقین ے کہ بہت سی غلط 
فہمیاں دور ہو جائیں گی اور میرا اصل مطلب واضح ہو جاۓ گا ۔۶ ٣٣۶‏ 


اس کے بعد  .‏ جولائی :وم کے خط میں فغلسفہٴ خودی کی اس 
طرح تشریج فرماۓ ہیں : 


”میں اس خودی کا حائی ہوں جو سچی ے خودی سے پیدا ہوتی 
ے بعبٔی جو لتیجە ے ہجرت ا ی الحق کرتے کا ء اور جو باطل کے مقابلے 
میں پہاڑ کی طرح مضبوط ے ۔ ۔ ۔ ۔ مگر ایک اوررے خودی ہے جس کی 
دو قسمیں ہیں : 

۶() ایک وہ جو لإء ا٥20 ٢۷‏ کے پڑھۓ ے پیدا ہوی ے ۔ یك 
اس قسم ہے ے جو افیون و شراب کا نتیجه ہے ۔ 

''(م) دوسری وہ ے خودی ے جو بعض صوفیہٴ اسلامیں اور "مام 
ہندو جوگیوں کے ئزدیک ذاتر انسانی کو ذاتر باری میں نا کر دینے ہے 
پیدإ ہت ے اور یہ فنا ذاتر باری میس ے ا تہ احکام_ باری تعالول میں ۔ 

ھی قسم کی ے خودی تو ایک حد تک مغید بھی ہو سکنی ے مگر 
دوسری قسم تمام مذہب و اخلاق کے خلاف جڑ کالنے وا ںی ے ۔ میں ان 
دو قسموں کی ے خودی پر معترض ہوں اور بس ۔ حقیئی اسلامی ے خودی 
میرے نزدیک اپنے ڈاتی اور شخصی میلالات ؛ رجحالات و تخیلات کو 
چھوڑ کر القہ کے احکام کا پابند ہو جانا ے ؛ اس طرح ہر کہ اس پابندی 
کے ناج ہے السان بالکل لاپروا ہو جاۓ اور عض رضا و تسلم کو اپنا 
شعار بناۓ ۔ یہی اسلامی تصوف کے نزدیک 'فنا؟ ے ء؛ البتہ عجی تصوف 
فنا کے کچھ اور معنی جانتنا ے جس کا ذکر اوبر کر چکا پوں ۔ خواجم 
حافظ پر جو اشعار میں ے لکھے تھے ان کے مقاصد کچھ اور تھے ۔ آیاتر 
قرآنی جو آپ ہے لکھی ہیں زیر نظر ہیں ۔ میں ان کے وہی معانی سمجھتا 
ہوں جو آپ کے ذہن میں ہیں ۔ حیاتر دلیا ے شک لہو و لعب ہے ۔۔۔۔ 


ہم۔ شیخ عطاء الله ؛ مرتب ؛ کتاب مذکور :؛ / ۵ن ۔ ہن ۔ 

اقبال ۓ ”'رموز ے خودی؟“ کے دیباچے میں بھی جی تصرج کی 
ے۔ ملاحظہ ہو سید عبدالواحد می ٤‏ مر تب ؛ کتاب مذکور ؛ ص 
(۱-۔ ۲٣8رہ‏ 


علامہ اقبال اور اکبر الہ آیادی ۸(۹ 


'٭غرض ید ے کہ سلطنت ہو ؛ امارت ہو؛ کچھ ہو ؛ بجاۓ خود کوئی 
مقصد نہیں ے بلک یہ ذرائع ہیں اعلیلٰ ترین مقاصد کے حصول کے ۔ جو 
شخص ان کو بجاۓ خود مقصد جالتا ے وہ رضوا بالحیلٰوۃ الدئیا میں داخل 
ہے ۔ کوئی فعل مسلان کا ایسا ةہ ہوا چاہیے جس کا مقصد اعلاۓ کلمة اللہ 
کے سوا کچھ اور ہو۔ ۔ ۔ ۔۳٠‏ --- 

حضرت اکبر کی مصالحانہ کوششوں سے اقبال اور خواجہ حسن نظامی 
کی ناراضکی ختم ہوگئی۔ تاہم اکبر نۓ بزرکانہ انداز میں اقبال کے نظریات پر 
تنقید و تبصرہ کا سلسل جاری رکها ہے می ۱۸م کے خط میں سید 
سلمان لدو یکو ان کے ایک مضمون ''اہل_ سنہ“ کے حوالے سے لکھتے ہیں : 

”آپ ۓ ملا" و صوف کی نظم کو خوب زندگ بخشی ۔ اقبال صاحب 
اس سے خوش نہ ہوۓے ۔ خط آیا لیکن میں نہیں سمجھتا کہ وہ کس حق سے 
شملا" بنتے ہیں ۔ میں تو صوف بنتا نہیں شاعری کا کچھ مذاق ہے اگرچە بقول 
آپ کے شاعری اور تصوف اور فاسفہ سب ایک ے ۔ اقبال صاحب لکھتے 
ہیں‌کہ ”میں پرسنل خدا کو مالتا ہوں“ جس کے معنی ہوۓ شخصی ۔ یہ لفظ 
مغربی مصنفوں نے اختیار کیا سے ۔عقابله فلاسفہٴ اسلام کے خدا کے جس کا 
وجود عالم ہی کے ساتھ اور اسی میں طاری و ساری ے ء الگ نہیں سے ۔ 
اقبال صاحب کا مطلب سے کہ ہندو غفلاسنی الگ خدا کو نهیں مانتی اور 
صوف بھی ہمہ اوست کہتے ہیں لیکن میں پرسنل خدا کو مائتا ہوں ۔ اس 
باب میں آپ ے صحیح لکھا ے کم یں بحث ہی ئہ کرلا چاہے ۔ اسی نے 
اغتلاف ڈالا ے ۔ جو قرآن میں ے وہی کہو ۔ پرسنل کاڈ کہنا اتنا ہی 
ے جوڑ ے جس قدر ہمہ اوست کہنا ء بلک ہمہ اوست میں تو ایک بات ہے ء 
عری الفاظ اور قرآن کی اصطلاح چھوڑ کر پرسنل کاڈ کیا معنی ؟ یہ میں 
آپ کو پرائیویٹ طور پر لکھتا ہوں ؛ مجھ کو کچھ معلوم نہیں کہ وہ کیا 
پہوزیشن یا درجد اپنا ۷م کرنا چاہتے ہیں لیکن اقبال صاحب لیک لی ے 
احتیاط کا پہلو اختیا رکرے ہیں ۔ پروفیسر بھی تو ہیں ۔٢٠۵٣‏ 


اکبر کی نظر میں اقبال کے صوفالہ افکار اتنے اہمیت اختیار کر گئے 





ہم۔ شیخ عطاء الله ء تب ؛ کتاب مذکور ؛ ۵۹ ۔ و۔ 
وم۔ مد نصیر ہایوں ؛ تب ؛ کتاب مڈذ کور ؛ ص مم ۔ ۵م ۔ 
یہاں ” ملا" و صوفق؟“' کے عنوان سے جس نظم کی طرف اشارہ کیا رے 


7 اقبال 


تھ ےکہ وہ اپنی نجی گنتگوؤں میں بھی ان کو نشالہ“ٴ تنقید و تعریض بناے 
رہتے تھے ۔ سولوی قمر الدین راوی ہیں کہ 
”[اکیسں] ےۓے فرمایا مع ڈاکٹر اقبال ۓ تصوف اور حضرت حافظ 

شیرازیۃ پر چو اعراضات کے ہیں ان سے مجھے ری ہوا اور یه شعر 
نکل گے : 

مولوی ہو ہی چکے تھے نڈذر کال اس سے قبل 

خانقاہیں رہ گی تھیں اب سے ای کا انہدام 

لکچرر مضموں لکھتے ہیں تصوف کے خلاف 

الوداع ےۓے ذوقر باطن الوداع اے فیضر عام 
اقبال کی یم تحقیق کہ حافظ کی شراب عرفان حقیقت میں انگور اور میوے 
کی شراب تھی بذاتِ خود کسی معجون, فلک سیر کا نتیجہ معلوم ہویق ہے : 

بنیاد ڈ لتے ہیے وہ حکمت کے باغ کی 

وہسی سے ہر رہی جے صسائی دماغ 1ای 


اسی طرح ۱ ستمبر ۱۹۱۹ کے ”'روز لامچے؟““ میں رقم طراز ہیں : 


”'فرمایا ؛ ڈاکثر اقبال لے تصوف کے خلاف جو ہنگامب ہرپا کر دیا 





وہ یہ ےے۔: 
گو کہ دونوں ہی نظر آۓ ہیں ٹیک 
ایک ظاہر ایک میب باطن کی ٹیک 
میں ۓ پوچھا ایک اور اک کے ہوۓے 
دے جواب اس کا مھاری طہع_ نسک 
ےتکلف کے دیا ہلا اۓے دو 
حضرتر صصوف یم بولے پھر بھی ایک 
یعی ملا“ کی نظر ظاہر پر پڑی ے اور صوف کی باطن پر ۔ اعداد ی 
ظاہری کثرت میں ایک کی وحدت مضمر ہوٹی ے ۔ ایک اور ایک بظاہر 
دو ہوۓ ہیں لیکن حقیقت میں دو کا عدد ایک ہی کا دو چند ہوتا سے ۔ 
ہ+م۔ مولوی قمر الدین ہدایونی ؛ عرتب ؛ ”زم اکھ“'ا ۱ص ےے ۔ 


علامم اقہال اور اکس الہ آبادی 31 


ہے اس پر میں ےۓ کہا : 
تقلید غرب و ترک عبادت پے ہیں خموش 
لے بیٹھے ہیں وہ صوق*ٴ خائےم خراب کو 
افسوس 
قرآن سمجھ لیں گے ذرا پاس سو ہسو لیں 
و الناس بھی دیکھیں گے ڈرا اس تو ہو لیں؟“٠؛ے٣‏ 


ےم اپریل ج۹۲ و کا ''روز نا عجہ'' ملاحظہ ہو : 


”'فرمایا ء اقبال صاحب ۓ حافظ اور تصژف کے خلاف ایک عاٰیحدہ 
مورچد قائم کیا ے ۔ میں ہے اہی خیالات ے متائر ہ وک ر کہا ے : 
لیٹر کو دیکھتا ہورے تصوف پہ معترض 
کالچ کے کیڑے پڑ گئے دلق_ فقیر میں 
تمھاری شاعری ید پھلجڑی ہے یا پٹاغا ے 
یہ حافظ ہی کی عفل ے جہاں کاسأ دہانا ے۸۲۲٦‏ 
اسی طرح ۲ می ۹۲۱م کے خط میں سر عبدالقاد رکو علام اقبال 
کی یورپ میں مقبولیت کے سلسلے میں اپنے نقطہٴ نظر سے آکاہ کرے ہیں : 
'جھ کو معلوم ہو چکا تھا کہ ڈاکٹر اقبال کی ثنوی انگلستان میں 
پسند ہوئی ۔ جھ کو یہ شعر یاد آیا ‏ 
رقیب سرٹیفکیٹ دیں تو عشق ہو تسلم 
بھی سے عشق تو اب ترک عاشتی اولیٰ 
میں اقبال صاحب کی قدر اس سبب ہے نہیں کرتا کہ دربار لندن میں وہ 
مقبول بب : 
طالب ہوں میں تو اپنے ہی دل کی نگاہ کا 
سودا نہیں ے جھ کو حسریفوں کی آہ کا 
لیکن وہ بھی کیا ککریں مجبور ہیں ۔ میں تو زندگی ختم کر چکا۔ اور ہمیشم 
ادھر ہے ے لیاز رہا ۔ وہ تعلیم ہی نہیں ۔ میں ے تو دو چار لفظوں میں اپنا 





ےمم ایضاء ص مم ۔ رم ایضاء ص ےہر ۔ 


نت اتبال 


مطلب ادا کر دیا ہے: 

عشق کو کیوں ے خودی مقصسود ے 

حسن ےیعحعدے خودی صدود ے؟۹٦‏ 

آخر کار جب اآبال ۓ دیکھا کہ حافظ پر لکھے گئے اشعار اور تصوؤف 

کہ غخلاف لکھے گئۓے دیباچے سے مقصد حاصل ہو چکا ہے اور اس بحث مہاحثے 
ہے مفید تایح برآمد نہیں ہو رے ء یز ان کے والد کا بھی یہی مطالبہ ے ء 
تو انھوں ۓ ''اسرار خودی““ کے دوسرے ایڈیشن میں ”'دیباچہ“ اور 
”'خواجہ حافظ شیرازی'“ پر کہے گئۓے وس اشعار خارج کر دے ۔ ''اسرار 
خودی“ کا دوسرا ایڈیشن غالبا ۹و یا .+۹ر میں شائع ہوا ۔ اس کے 
ایک صفحے کے ختصر سے دیباچے میں حضرت علامب ہے دیباچں حذف کریۓ 
اور خواجە حافظ کے متعلق اشعار میں ترمیم کرےۓ کی وجہ بتائی ہے : 


'اگرچہ ان ہے عحض ایک ادبی نصب العین کی تنقید مقصود تھی 
اور خواجں حافظ کی شخصیت سے سروکار لہ تھا تاہم اس خیال سے کم یں 





وم بد نصیر ہایوں ء مرتب ؛ کتاب مذکور ؛ سص ۱۸ ۔ ۹ك۱۔ 
”اسرار خودی“ کا انگریزی ترجمں پروفیسر ‏ کلسن نے کیا اوز ۰ ۱۹۳ 
میں شائع ہوا جس ہر یورپ کے بلند پایہ نقادوںن ۓ علمی جریدوں میں 
زوردار تبصرے کے ۔ ١‏ کبر کو اقبال کی یں شہرت و مقبولیت بہرحال پسندر 
خاطر نہ ہوئی ۔ اس سلسلے میں مولوی قمر الدین صاحب کے ”'روز اچے“ 
(کتاب ہذکور ء ص ۸۱) میں سے ایک افتہاس نقل کیا جاتا ے : ''(اکبر 
ے) فرمایا : اقبال کی مشثنوی کا دورپ میں ٹرجمہ ہوا اور اس کو بہت داد 
دی گی ۔ خیال کرۓ کی بات ہے کہ فارسی زبان ء ایشیائی فلسفہ اور عرفان 
اور اس کے یورپہین قدردان ۔ اس پر اقبال صاحب شاداں و فرحاں اور اگر 
اہل_ ابران جو اہل زبان ہیں داد دیتے تو ایک امٹیازی بات بھی تھی ۔ میں 
اس یورپین ترجے اور داد کو ہرگز قابل افتخار نہیں سمجھتا ۔ میں ے اسی 
پر کہا : 
رقیب سرٹیفکیٹ دیں تو عشق ہو تسلم 
بھی سے عشق تو اب ترکر عاشتی اولوم۹ 


علامم اقبال اور اکی الہ آبادی ۳( 


طرز بپیان اکثر احباب کو اگوار ے میں ۓ ان اشعار کو ثکال کر ان 
کی جگم لئے اشعار لکھ دے ہیں جن میں اس اصول پر بحث کی ہے جس کی 
رو ے میرے نزدیک کسی قوم کے لٹریپچر کی قدر و قیمت کا اندازہ کرنا 
چاہے ۔ لی ایڈیشن کے اُردو دیباچے کی اشاعت بھی ضروری نہیں 
۰ کی ا6 
اور یوں یہ معاملء کسی حد تک ختم ہوگیا اور اکہر کو اقبال کے 
کردار کی بلندی اور کشادہ دلی کا معترف ہونا پڑا۔ ایک خط میں 
فرماے ہیں : 
”حضرت اقبال کی مشغوى ف الطاعۃ ہے نہایت خوشی ہوئی ۔ اس 
سے دل لگ جاۓ تو سلطنت ہیچ ے : 
چوں مجنوں سرہرآورد از تر خاک 
ندا آمد ہب او از ایزد پاک 
کب اے جنوں چب آوردی بدرڈّہ 
بر آمد از دلر جاورتےی0 یکے آہ 
کہ چنداں شور لیلول در سرم بود 
کجا برواے روز عشرم بود 
”جب لیلول کے تصوّر میں یہ حویت تھی تو لیلول آفریں کی محبت 
میں کیا کچھ نہیں ہو سکتا ۔ میں ان کو مہارک باد لکھوں گا ۔ انجمن 


کے جلسے میں وہ جھے اصرار و شوق کے ساتھ مدعو کرۓ ہیں ۔ میری 
اسبری و معذوری کے حالات ہے وہ آگہ ہیں ۔ خدا مسب الاسباب ہے ۔ 





,یہ ؟اسرار غودی“ کے دوسرے ایڈیشن کے سی طباعت 

(, +۔ ۱۹,۹) کا تعین جناب ید عبدالق قریشی صاحب ے کیا ے جس کا 

ذکر اٹھوں ۓ راقم کے ام ایک خط حررہ .مم جولائی ہے , میں کیا 

۔ ان کے خیال میں چولکہ علامہ ۓ بھی یہی باتیں ےہ می و ؛ ۱۹ 

کے ایک خط میں مولانا مچد اسلم جیراجہوری کو لکھی تھیں (ملاحظہ ہو 

عطاء اھھ؛ تی ؛ کتاب مذکور ؛ ١/ه)‏ ء؛ لہٰذا اس ےۓ قیاس 
گیا جا سکتا ہے کہ کتاب ۹۱۹ یا . +۹ ہیں طبع ہوئی ۔ 


اقبال 


۳۴ 
شاید نجات پا جاؤں ۵۱۰ 
اس کے حوالے سے ؟۶'اسرار خودی“' کی شاعرانہ عظمت کا یوں اعتراف کیا 
ہے : اعرم امب اسرار خودی تک نہیں پہنچا مگر ہے قابل .0 
ایک خط میں خودی اور ے خودی کی توضیح یوں فرساے ہیں : 
'”ڈاکٹر اقبال ۓٗ بھی سری کرشن مہاراج کا ذکر_ خیر ”اسرا رخودی 
میں کیا ے ۔ جناب امیر کی بھی بہت مدح کی ے ۔ سر علىی امام صاحب 
کے ام معنوں فرمایا ے ۔ ۔ ۔ ”اسرار خودی؟ کی توضیح میں میں ے 
واحد صاحب کو ایک مطلع (قطعد ؟) لکھ بھیجا ے ۔ دو چار لفظ ہیں لیکن 
توضیح ہوگئی : 
عشق میں کیوں سوال, ے خودی مقصود ے 
حسرں ےحد ہے خودی عدود ہے 
منکشف ہو جسائ اسرار خودی 
ے خودی کا بھی ھی ستور ے؟٣٥ہ‏ 


اکر و اقبال کی ملاقاتیں 


اکر و اقبال کے درمیان ہونۓ والی ابتدائی غط و کتابت ہے معلوم 
ہوتا ے کہ علامہ اقبال حضرت اکہبر سے ملاقات کے ے حد خواہش مندہ 
تھے ۔ ٭۱و) کے اوائل میں دونوں میں پہلی مرتبە ملاقات ہوئی ۔ اس کا 
علم اس خط ہے ہوتا ے جو الھوں ے ےم جنوری کو مرزا سلطان احمد 
کے نام لکھا : 





رھ ۔ ٴن ۔ اختر انصاری اکبر آبادی ء مرتب ؛ کتاب ہذ کور ؛ 
سس ہے۱ ۳ ےزد 

''کلیاتر اکہر'' (جلد دوم ۔ سوم ء صضص ۲.م) ہیں یہ اشعار یوں 
درچ ہیں 
عشق کو کیوں ے خودی مقصود ے حسن ے صد ے خودی عدود ے 
منکشف ہو جائیے اسرار خودی ے غسودی کا بھی ہی مقصود ہے 
شرم آدم ے اطشاعت لس کی وہ ملاک کا اگر مسجود ے 


علامہ اقبال اوو اکبر الہ آبادی ة۰" 


”ڈاکثر اقبال صاحب نۓ بڑی زحمت اٹھائی ۔ صرف چند گھنٹوں کے 
لیے جھے ملنے کو الہ آباد تشریف لاۓ تھے ۔؛۵'۶ 

دوسری مر تبیہ اسی سال ستمبر کے قریب ملاقات ہوئی جبکە علامم 
اسان کالپور کے سلسلے میں الہ آباد بھی گۓے ۔ اکبر مولانا ماجد کے نام 
ہم ستمبر ۹,۳, کو لکھتے ہیں : 


”علیل تھا ۔ پھر سہائوں کا سلسلہ رہا ۔ کل ڈاکٹر اقبال صاحب جو 
جھ سے ملنے کے لیے تشریف لاۓ تھے دہلی گۓے ۔ اس سبب ہے جواب_ خط 
اب ٹک ند لکھ سکا ۔“۵۵ 


اسی طرح ۵و میں بھی علامہ اقبال اکہر ہے ملنے گے ۔ وج 
سفر محض اکبر کی ملاقات تھی ۔ تین سال بعد ہہ ور میں اقبال ۓے 
انی آمد کی اطلاع دی تو اکبر ے حد مسرور ہوۓ ۔ اہی اس مسرت 
کی طرف اپئے خط میں یوں اشارہ کرے ہیں : 


”کل ڈاکٹر صاحب کا خط آیا ے کہ ٭) یا ے مارچ کو میں 
الہ آباد آؤں گا اور میرے ساتھ ایک اور صاحب ہوں گے جو صرف آپ ہی 
کے اشتیاق میں آۓ ہیں ۔ تین سال پیشتر اقبال صاحب جب میرے مہان 
ہوے تھے مجھی سے ملنے آۓ تھے ۔ دو دفعں تشریف لاۓ تھے ۔ اس وقت 
میں اس قدر دل گرفتہ اور ضعیف ‏ ئہ تھا ۔ تاہم کچھ دلچسپی کی امید ے۔ 
ڈاکٹر صاحب سوشل طور پر ایک لعمت ہوں گر ۔٦٦۵‏ 


غالباً یں ملاقات دسمیں 9۱۹م تک نہیں ہو سک ۔ ۵ ومبر ۱۹۱۹ 
اورے دسمبرں ۹م , کے خطوط میں ماجد صاحب کو لکھتے ہیں کہ 
اقبال اور س زا سلطان احمد ملنے کے لے آنےۓ والے ہیں ے۵ 





جرن۔ ''سکتوباتر اکم بنام سرزا سلطان احمد“؛ ص و ۔ 

۵ن۔ مولانا عبدالاجد دریا بادی ء؛ ستب ؛ کتاب مذکور ؛ ص مم ۔ 

- ١و اغتر انتہاری اگبر آبادی ء ص تب کتاب مذکورء سض ہًے‎ -۵٦ 

ےن۔ سولانا عبدالاجد دریا بادی ؛ مرتب ؛ کتاب مذکور ء ص 
۱ے ےے۱١-د۔‏ 


اتبال 


٦۹‏ مارچ 9۰م کے خط ہیں لکھا : ”ڈاکٹر اقبال ملنے آے 
تھے ۔ تین دن رہ کر گۓے ۔ کہتے ہیں آب کے ساتھ رہتا تو ایک جموعہ 
مرتب کرتا ۔۵۸۰ 


مولانا ماجد کی سفارش 

اکبر کو اقبال پر بہت اعتاد تھا ۔ یہی وجە ہے کہ ایک مرتبد 
انھوں ۓ مولانا عبدالاجد دریا بادی کی سفارش اقبال ہے کی کہ وہ انھیں 
پولیورسٹی میں اُردو لیکچرار ی ملازمت دلوا دیں ۔ و فروری ۱۹۱۵ کے 
خط میں اکہر ۓ دریا بادی صاحب کو لکھا سے : 

”میں آپ کے خط کو ڈاکٹر اقبال صاحب کے پاس بھیجتا ہوں ۔ اگر 
کوئی دوسری تجویز پیش نظر لے ہوئی تو ڈاکٹر صاحب غالباً لحاظ 
فرىائیں گے ۵۹1 
ور فروری کو دوہارہ لکھتے ہیں : 

”میں ۓ اسی وقت ایک طویل تمحریر کے ساتھ جس میں ختصراً آپ 
کے اوصاف مندرج تھے مع آپ کے خط کے ڈاکثر اقبال صاحب کو بھیچ دیا 
تاکە وہ آپ کی پا کیزہ اور ستھری زبان اُردو کو خود سیکھ لیں ٦٦٦٦‏ 


٦ 





ری۔ اس کے برعکس سید عشرت حسین صاحب کے بیان کے مطابق 
(کتاب مذ کور ء ص ۸ءم) ء اقبال اکبر سے صرف دو م تبں ملئے آے : 
'ڈاکٹْر سر ید اقبال سرحوم ے دو دفعہ حعض حضرت قباہ کی ملاقات کے 
لیے الہ آباد کا سفر کیا ۔ دونوں دفعس عشرت منزل میں ٹھہرے“'۔ 

بہت مکن ہے کہ عشرت صاحب ے سنی منائی بات تق ل کر دی ہو ؛ 
یا عض قیاس سے کام لیا ہو ء کیونکہ وہ بسلسلہٴ ملازمت اکثر گھر سے دور 
رہتے تھے ۔ متن میں مندرج خطوط اس بات کے شاہد ہی ں کہ اقبال اور اکبر 
کے ماہین کم از کم چار مر تبیہ ملافات ہوئی ۔ کاش ان ملاقاتوں کی تفصیل 
مل جاتی تو اکبر کی شخصیتوں کے کی ایسے گوشوں کا علم ہو سکتا جو 
ہاری ٹگاہوں سے اوجھل رے ہیں ۔ 

وی۔ عبدالاجد دریا بادی ء مرتب ؛ کتاب مڈذکور ؛ ص ہے ۔ 

۰َ- ایضا؛ س وے ۔ 


علامم اقبال اور اکبر الہ آہادی ے۹ 


ڈاکٹر اقبال ہۓ خط کا جواب ارسال کیا جسے اکبر ہۓ ماجد صاحب 
کو بھیچ دیا ۔ اکبر کے ۵ فروری کے خط سے معلوم ہوتا ے کہ ان 
کے خیال میں اقبال اور ماجد کی ملاقات ضروری تھی ۔ ”ڈاکٹر صاحب کا 
ہو جاتی ۔٦٦٦٦‏ 

۲ سارچ نہ ۹؛ کو رقم طراز ہس : 

''حضرت اقبال صاحب کا خط آیا ے ۔ یہ فقرہ اسی میں سے 'عبدالاجد 
صاحب کی نسبت رجسٹرار یونیورسٹی کو لکھا ے ۔ دیکھے سنڈیکیٹ اُردو 
لیکچرڑ شپ کا کیا فیصلہ کرق سے ۔/٠٦٢٦‏ 


معلوم ہوتا ہے کہ کام بن نہیں سکا کیوٹکہ اس کے بعد کسی خط 
میں اس بات کا ذکر نہیں ملتا یا یں کہ مولانا دریا بادی صاحب کا ارادہ 
ہی ہدل گیا ۔ 
آموں کے ضنے 

اکہں مصرحوم ڈاکٹر صاحب پر کس قدر شفقت فرماے تھے ؟ ۔۔۔ اس کا 
اندازہ کرنا سمشکل ے ۔ چونکہ اقبال کو آموں ہے خاص رغبت تھی اور 
اس کا علم اکبر کو بھی تھا ء اس لیے وہ الہ آباد سے آہوں کے ٹوکرے 
بطور تحنہ بھجوایا کرے تھے ؛ ایک دفعد لنگڑا آم کا پارسل بھیجا تو اقبال 
ے شکرے میں یہ شعر لکھ بھیجا جس ے بڑی شہرت حاصل ک : 

الہ آیاد سے لنکڑا چلا لاہور تک پہنچا 

نلم اقبال کی تعریف 


مر دسمبر ہ۱ , کے غط میں اقبال ۓ اکجر سے درخواست کی کہ 





رہ۔ ایض ۔ ہہ۔ ایضاء س ےے ۔ 


۹۸ اتبال 


وہ ''شکوە اور جواب شکوہ“ یق نی اشاعت کا دیباچہ تحریر کریں : 


ایک نہایت بخلص نوجوان یہاں لاہور میں ے ء تاجر کتب ہے اور 
جھ سے کہتا ے کہ 'شکوہ اور جوابر شکوہ؟ کو پھر شائع کرنا چاہے ء 
مگر مولانا اکبر دیباچہ لکھیں ۔ میں نۓ آپ کی طرف ہے ہر چند عذر کیا 
مگر وہ مصر ے ۔ آخر میں ہے اس ہے وعدہ کر لیا کہ مولانا کی خدمت میں 
عرض کروں گا ۔ ایسی فرمائش کرتے ہوۓ حجاب آتا سے کہ جھے آپ کے 
غعف و اتوانی کا حال معلوم ے ۔ تاہم اگر کسی روز طبیعت شگفتم ہو 
اور آلام و اف5ار کا احساس شگفت طبع سے کم ہوگیا ہو تو دس پندرہ 
سطور اس کی خاطر لکھ ڈالیے ۔ یں لڑکا آپ کا غائبانہ رید ے ۔٦٣٦‏ 


اکہیں ۓ دیباچہ لکھا یا نہیں اور اگر لکھا تو چھہا یا نہیں -. اس کے 
بارے میں بالتحقیق معلوم نہیں ہو سکا ۔ البتہ ان کے کلام میں ”ڈاکش اقبال 
کی ایک انظم کی تعریف“ کے عنوان سے دو شعر ضرور ملتے ہیں : اور 
س“ب نۓ حاشيه میں لکھا ہے : ”ید تحقیق نہیں ہو سا کہ علامد اقبال 
ی کس الم کی تعریف ہیں یہ شمر کہے گے تھ ے4٥٥٦‏ حالائکں ید 
رباعی اقبال کی نظم ”'شمم اور شاعر“ کے بارے میں ہے جو آپ ے 
انجمن حایٹر اسلام لاہور کے سالالہ اجلاس ۱۹۱۲ میں پڑھ کر سنائی ۔ 
وہ انی مقبول ہوئی کو اس کے بعض اشعار لوگوں کی زبان پر چڑھ 
گئے ۔ روز اہ ''زمیندار“ ۓ انی ١ر‏ اپریل ۹,۲ کی اشاءت میں اس 
پر تعریفی لوٹ لکھا اور چند بند شالع گۓے ۔ حضرت اکہبں الہ آبادی ۓ 
یہ دیکھ کر ہ۱ اپریل +روں کو مندرجہ ذیل خط مدیر ”'زمیندار“ کے 
نام لکھا جو ہر اپریل ۱۱ کو شائع ہوا: 

"ڈاکٹر اقبال صاحب کی نظم کے دو ٹین بند جو زمیندار میں چھپے 
ہیں میں ۓ دیکھے ۔ وہ نظم اس کی مستحق ے کہ اس کی مدح جاےۓ ۔ 





+ہ۔ شیخ عطاء الله ؛ سرتپ ؛ کتاپ نذکور؛ ص إ۹ ہہےے۔ 
م۔ بھیا احسان الحق ؛ مرتب ؛ کتاب مذکور: :]ہم 


علامسں اقبال اور اکر الپ آبادی ۹" 


یہ رباعی پیش کرتا ہوں : 

اس نظم کا نقطہ نقطہ ہے سثبم ٹور پر حرف سے سے تجلیٴ حق کا ظہور 
اوج ملکوت کا ے عالم ہر لفظ ہر لیت اقبال کی ے بیت المعصعور ٦٦4‏ 
کلام اکبر کی تضمین 


یں حقیقت ے کہ ایک شاعر جب کسی بڑے شاعر ے عقیدت کا 
اظہار کرلا چاہتا ے تو اس کے لیے ایک طریقہ یہ بھی ے کم وہ اس کے 
کلام میں تضمین کرے ۔ یہ تضمین ٹائید کا رلگ لے ہوۓ ہوق ے ۔ 
تضمعن کرنۓ والا بجا طور پر یہ سمجھتا ے کہ اس طرح وہ اینے بیان کو 
ژیادہ موثر اور مستند بنا رہا ے ۔ فروری ۱۹۱۹ کے لگ بھگ اکہبر ۓ یہ 
شعر کہا جیسا کب اس خط سے ظاہر ہوتا ے جو انھوں ےۓے ہم فروری 
۱۹ , کو سید سلیان ندوی کے ام لکھا : 
طاعتر باری ہے دل کو شاد رکھ 
اںۃژے وعد الہ حق*ٴ یاد رکھ٦٦‏ 
علامہ اقبال ۓ اس پیغام کو جو اہمیت دی وہ مندرجہ ذیل اشعار 
سے ظاہر سے : 
گرچں تو زندائیٴ اسباب ے - قلب کو لیکن ذرا آزاد رکھ 
عقل کو تنقید ہے فرصت نہیں عشق ہر اعال کی بنیاد رکھ 
اے مسلاں ہرگھڑی پیش نظر آیہ“ٴ لا بخلف المیعاد رکھ 
یں لسان العمصر کا پیغام سے ارں وعد اللہ حق* یاد رکھ 


لسان العصر پر مضمون 
علامم اقبال ۓے اکںىس کی شاعری پر انگریزی میں ایک مضمون 





جو۔ ماہثغامہ 'ادبی دئیا؟' ء لاہور ء بابت اپریل ۔ می ۱۹۰ ۔ 
ہہ بچد نصیں ہایوں ء مرتب ء؛ کتاب مذکور ؛ ”ض ہم ۔ 


٭٥٣ن۔‏ اتبال 


سرد قلم کیا ۔ اس کا عنوان تھاے۹ : 
”'حدماطا۸ ۶۶ا ٤79ئ۸‏ مز حہ:اددناءعز:[ا ١ہ‏ ء١٣۰٠“‏ 
اس میں انھوں ے اکجر کے اس شعر ء٠‏ 
جہاں ہستی ہوئی حدود لاکھوں بیچ بڑے ہیں 
عقیدے عقل عنصر سب کے سب آپس میں لڑےۓ ہیں 
پر بہت عمدہ تبصیرہ کیا ۔ یں مضمون '”'لیو ایراٴ؛ لکھٹو میں شاع ہوا ۔ 
اس کی اطلاع مولانا ماجد ۓۓ اکبر کو دی تو اکہں سے ہم مارچ ۱۹۹ 
کو اس کی لنقل ہہم پہنچاۓ کی فرسائش کی : 
''اگر مطول مضمون ئە ہو تو اس کی نقل بط صاف بھیج دعے ؛ 
کم سے کم جو فقرات خاص ہوں ۔ کاتب کی أجرت دے دی جاۓ گ۸٦‏ 
شاید یہ پرچە ماجد صاحب کی فائل سے گم ہوگیا ۔ للہٰذا وہ تعمیل_ 
حکم ند کر سکے ۔ اس صورتر حال کا علم اکہر کو ہوا تو اُنھوں ۓ 
ے٣‏ مارچ ۱۹م کے خط میں فرمایا ؛ 
'' لیو ایر ا؟ کا کچھ خیال لہ کیجے ۔ اس کو دیکھ کر اس کا 
ماحصل دو سطروں میں اُردو میں بشرطر فرصت جھ کو لکھ دیجے گا ؛ نوٹ 
کرلوں گا ۔ تارخ ہ۸ اگست ہ۱۹۱ دریافت ہوگئی کاق ے ۔٦؛٦۹٦٦‏ 
کلام اکبر کی داد 


اقبال نے کچھ عرصہ اسلامید کالج میں فلسنے کے پروفیسر کی حیثیت 
سے فرائضر تدریس سرانجام دے ۔ اس سلسلے میں اٹھوں ۓ ا کبر الہ آبادی 
کو ہم وسر ۱۸و ؛ کو جو خط لکھا وہ ان کے تعلیمی نظریات میں 





ے۰ دیکھیں ایس ۔ اے ۔ واحد کی مذکورہ الگریزی کتاب ؛ سس 
عی۸ ۸۹۰ ۔ 

وہ مولانا عبدالاجد دریابادی ؛ مرتب ؛ کتاب مذکور؛ ص مم ۔ 

ہہ ایضاء روس ۔ 


علام, اقبال اور اکم الہ آبادی ۲٢٢‏ 


بڑی اہمیت رکھتا ے : 

'”جواب لکھنے میں تاخیر ہوئی جس کے لیے معای چاہٹا ہوں ۔ وجە 
یه ے کہ آج کل معمول ے زیادہ مصروفیت ے ۔ اسلامید کالچ لاہور کے 
پروفیسر فلسفہ ڈاکی ہیگ چیچک کی یماری ے دفعد“ انتقال کرگۓ اور انجمن 
حایتر اسلام لاہور کے اصرار پر دو ماہ کے لیے کال کی ام ۔اے۔دکی 
جاعت بجھ کو لی پڑی ۔ امید ے دو ماہ تک لیا پروفیسر مل جاۓ گا ۔ 
یہ لڑکے شام کو ہر روز میرے مان پر آ جاے ہیں ۔ دن میں جو تھوڑی 
بہت فرصت سلّی ے اس میں ان کے لیکچر کے لیے کتب دیکھتا ہوں ۔ ایکچر 
کیا ہیں ء السان کی ذہنی مایوسہوں اور ناکامیوں کا افسالهہ ے جسے عرفر 
عام میں قاری_ فلسفہ کہتے ہیں ۔ ابھی کل شام ہی میں ان کو آپ کا یہ شعر 
سنا رہا تھا : 

میں طاقتر ذہرں غیر عدود جالتا تھا ء خیں نہیں تھی 

کہ ہوش جھ کو ملا ہے "تل کر نظر بھی جھ کو ملی ہے نپ کر 

”'سبحان اللہ ! کیا خوب کہا ے ۔ جزاک الہ ! 

”'بہرحال ان لیکچروں کے بہاےۓ سے ان لڑکوں کے کان می ںکوئی لەه 
کوئی .ذہبی ٹکتہ ڈالنے کا موقعم مل جاتا ے : 

جان حاضر ے مگر رام خدا ملی نہیں؟؟٠ے‏ 

اکم کی نصیحت اقبال کو 

ایک غط میں اکہر نے اقبال کو نصیحت کی کہ وہ اپنے والد_ ماجد 
کا خاص خیال رکھیں ۔ غالباً ان کا خیال ہوگا کہ جس طرح ان کے صاحبزاے 
سید عشرت حسن انھیں لسن چا کر بھول گئے تھے ء اسی طرح اقبال بھی 
اپنے والد کی خدمت نہ کرۓ ہوں گے ۔ اس پر اقبال نے م, اگست ہ۱۹۱ 
کو سیالکوٹ ہے انھیں خط لکھا جس میں اپنے طرز عمل کی یوں وضاعت 
فرمائی : 

'واقعی آپ ےٗ سچ فرمایا کہ ہزار کتب خاله ایک طرف اور باپ 
کی نام شفقت ایک طرف ۔ اسی واسطے تو جب کبھی موقع متا ہے ان کی 





ے۔ شیخ عطاء اللہ ؛ تب ؛ کتاب مذکور : ءإجے ۔ جس ۔ 


و وت اقبال 


خدمت میں حاضر ہوتا ہوں اور پہاڑ ہر جاےۓ کی بجاے ان گی گرمی صحبت 


ہے ستفید ہوٹا ہوں ۶ے 


٦کبر‏ کی وفات پر 


اکجر الہ آبادی ۓ ایک سہینے کی شدید ثقاہت اور مُعف کے بعد 
۹ ستمبر ہوم کو وفات پائی ۔ اقبال کو روزتامہ ''زیندار“ لاہور کے 
ذریعے اس حادلہٴ فاجعہ کا علم ہوا ۔ انھوں ۓ لے تو ۱۲ ست٭جر ۱۹۲۱ 
جس کا مضمون یہ تھا : 
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پھر اسی تارب کو ایک مفصل تعزیت نا ارسال کیا جس سے اقبال اور 
اکجر کے باہمی تعلقات پر روشی پڑی ے : 

”بھی 'زمیندار؛ ے آپ کے والد بزرگوار (اور میرے رشدر معنوی) 
کے انتقال ٭پرملال کی خبں معلوم ہوئی - انا اللہ و انا الیہ راجمون ۔ 
ہو سی ۔ 

میں اور میرے ایک دوست قصد کر رے تھ ے کہ ذرا گرہی کم 
ہو جاۓ تو ان کی زیارت کے لے الہ آباد کا سفر کریں ۔ الھوں ے 
اپنے آخری خط میں جھے لکھا بھی تھا کہ 'امسال ضرور ملنا ء بعض ہاتیں 
ایسی ہیں کب خطوط میں نہیں سا سکتیں'۔ میری بدلنصیبی ہے کس میں ان 
کے آخری دیدار ہے عروم رہا ۔ ہندوستان اور بالخصوص مسلانوں میں 
محوم کی شخصیت قریبا ہر حیثیت سے ے نظیں تھی ۔ 

'اسلامی ادیبوں میں تو شاید آج تک ایسی لکتہ رس ہستٹی پیدا نہیں 
ہوئی اور مجھے یقین ے کہ مام ایشیا میں کسی قوم کے ادبیات کو اکبر 
نصیب نہیں ہوا ۔ فطرت ایسی ہستیال پیدا کرے میں بڑی بغیل سے ۔ زمانہ 
سینکڑوں سال گردش کھاتا رہتا ے جب آکے ایک اکبر سے ہاتھ آتا ے ۔ 

اش اس السان کا سنوی فیض اِس بد سمت ملک اور اس ی 





ہے ایض :]ہوء 


علامم اقبال اور اکر الہ آبادی ۰۰۳ 


بد قسمت توم کے ل ےکچھ عرصد اور جاری رہتا ۔ 

”خدا تعالولٰ اپنے حبیب کے صدقے ان کو اپنے جوا رحمت میں 
جگد دے اور آپ کو صبر جمیل عطا فرماۓ ۔ میں ےۓے ابھی ایک تار 
بھی آپ کو دیا ہے کے 


٦ر‏ ستمبرں :+۹ کو مولانا گرامی جالندھری کے ام ایک خط میں 
اقبال ہۓ اکبر کی وفات پر اظہار افسوس کرے ہوۓ ان کی عظمت پر 
اس طرح تبصرہ کیا ے : 


اکہر مرحوم ے نظبر آدمی تھے ۔ وہ اپنے رنگ کے پہلے اور آخری 
شاعر تھے ۔ مگر شاعری کو چھوڑ کر ان کا پایہ روحالیات میں کم ہلند 
ە تھا ۔ اس بات کی خبہر شاید ان کے عزیزوں کو بھی لہ تھی ۔ یوں 
کئٔی سال سے ان کے وقت کا بیشتر حصہ قرآن پڑھنے میں گزرتا تھا اور 
ان کی زندگی رفیق_ اعلول سے ملئے کے لیے ایک تڑپ تھی ۔ مکر گذشتہ 
دو سال ہے تو وہ موت کے بہت متمنی تھےکہ کوئی خط مشکل سے ہوگا 
جس میں اٹھوں ہۓے اس خواہش کا اظہار لہ کیا ہو ۔ 

”ایک انگریز مصنف لکھتا ے کہ جوں جوں ہاری عمر بڑھتی ہے 
زندگی ے محبت ہوق حاق ے ۔ اس کی وجہ شاید یہ ہو کہ طویل العمری ہے 
عروسر حمات سے ہارا اختلاط پڑھتا رہتا ے ء اور اختلاط کا نتیجں انس 
ہوتا ے ۔ ہہرحال وجہ کچھ بھی ہو میں ےۓ تو یہ کلیں صوق اکیں مرحوم 
کی صورت میں صحیح لہ پایا ۔ خدا ان کو غریق رحمت کرے ۔ مسلاانِ 
ہند کو اپنے اس لقصان کا شاید پورا پورا احساس نہیں ے“۔۳ء 


اکبر کا سہئثیہ 


اپنے اہی غلصانہ جذبات کے اظہار کے لیے انھوں نےۓ اکبر کا 
مرئیں کہا : 
دریغا کہ رخت از جہاں بست اکبں ‏ حیاتش بحق بسود روشت دلیلے 





ہے۔ سید عشرت حسین ؛ رتپ ؛ کتابمذکور؛ ص ہر ۔ ہے 
۳ے۔ بچد عبداللہ قریشی ؛ تب ؛ ''ىکاتیب_ اقبال ہنام گرامی؟ٴ ' 
جہےے۱٠‏ ۸١ہ‏ 


۲ اتبال 


سروردۂ طسرر سعسی کلہے ہے ہت غالہٴ دوں حساضر خسلیلے 
لدراے سح رگا او کارواںب را اذا دراے پیام_ رمیے 
زدلہابرافگندۂ لات و عزیٰ بجابہا کشائیندۂ سلسیملے 
دماغخش ادب خوردۂ عشق و سی 
دلش پرورش وادۂ جعر؟ ۲ے 


البال کا خراج تسین 


اسی زراۓ کے لگ بھگ علامہ اقبال ۓ پنلت جواہر لعل نہرو اور 
بعض قادیانی رسائل وغیرہ کی تقید کے جواب میں اپنے مشہور زمالہ 
مضامین سبرد_ قلم فرساۓ ۔ ان می سے ایک مضمون ”'قادیاتی اور جمہور 
مسلانے ۔ اس میں انھوں ے مزا غلام احمد قادیای کے دعویٰ نبوؤت 
کے "مدئی و اجتاعی ائرات پر بحث کرتۓے ہوے اکبر الہ آبادی کو مات 
اسلادے کا شاعر عظم قرار دیا ے ۔ لکھتے ہیں : 

'۔ ۔۔ ہندوستان میں کوئی مذہبی سٹۓے باز اپنی اغراض کی خاطر 
ایک نی جاعت کھڑی کر سکتا ے اور یہ لہرل حکومت اصل جاعت کی 
وعدت کی ذرہ براہر پروا نہیں کرق ۔ بشرطیکہ یہ مدعی أسے اپنی اطاعت 
اور وفاداری کا یتین دلا دے اور اُس کے پیرو حکومت کے بمصول ادا 
کرے رہیں ۔ اسلام کے حق ہیں اس پالیسی کا مطاب ہارے شاعر عظم 
اکبر ے اچھی طرح بھانپ لیا تھا جب اس نے اپنے مزاحیہ انداز می ں کا 

رہمنٹ کی خر یارو سداؤ 


انا الحق کہو اور پھالسی لہ پاؤ۵٭ 





ہرے۔ ۶ا یں مرثید 'پیام_ مشرق' کے پہلے ایڈیشن میں شائع ہوا تھا مگر 
بعد کے ایڈیشنوں سے علامم ۓ حذف کر دیا ۔ اس کی وجد یہ ہو سکی 
ہے کہ 'پیام_ مشرق؛ میں علامہ کے پیش_ نظر زیادہ تر وہ مسائل تھے جن کا 
تعلق اقوام و ملل کی موت اور زندگ ہے تھا اور مثیہ کی لوعیت ایک 
دوست کا لوحہ ہوۓ کی حیثیت سے صرف شخصی اور ذاتی تھی؟' (سید 
عبدالواحد و چد عبد اللہ قریشی ء صرتبە ؛ ”باقیاتِ اقبال“ ؛ ص ۲۳۹) ۔ 
وے۔ لطیف احمد شروانی ء مرتب ء ”حرفر اقبال“ ؛ س “۱١١‏ 


معین الدین عطمل 
اتا ٹرڑرک اور اقبال 


پیسویں صدی میں ترکید کا مسئلہ عالم_ اسلام کے مسلالوں کے لیے 
ایک مذہبی اہمیت اختیار کر گیا تھا ۔ مسلاثوں کے جذبات کو ع ے۱۸ 
میں روس اور ترکیە کے ماہین اور ے۹ میں یوان اور ٹرکیە کے ماہین 
جنگوں ہے جو شدید دھچکا پہنچا تھا ؛ یوربی مالک کی جارحیت کے نتیجے 
میں ۱۹۰۸ سے ؛۹؛ تک ترکوں کے قبضے سے بہت سے علاقے لکل گۓ ء 
جو اتنے بڑے نقصانات تھے کہ ان علاقوں کے نصف اور چوتھائی ہے ایک 
ایک سلطنت بن سکتی تھی ؛ تو مسلانوں کا مضطرب ہوا فطری اس تھا ۔ 
پھر جب ترکیں جنگر عظم میں شریک ہوا تو اب ان میں جزیرة العرب ء 
اماکن_ مقدسہ ء خلافت وغیرہ کے تعلق ے نۓے اندیثے پیدا ہوۓ ۔ اگر 
جرمتی کو شکست ہوئی تو سسلانوں کا کہہیں ٹھکانا نہ رہ سکے کا ۔ ترکیم 
اس وقت دلیا میں مسلانوں کی واحد آزاد سلطنت تھی اور خلانت کی وجهہ 
سے اس کے ساتھ یہ اید قائم تھی کہ اس کے ذریعے کسی وقت سسلائان 
عالم کے لیے سکزیت ى ایک صورت پیدا ہو جاے گی ۔ اکتوبر ۱۹۱۱ 
میں طرابلس میں اٹلی کی فوجی مداخلت اور ۱ ۱۹ اور ۱۹:۳ میں بلەان 
کی جنگوں میں ترکیں کو عض اس وجە ہے شکستیں ہوتی رہیں کہ اس کی 
افواج میں کثرت ہے مقامی عیسائی آبادی کے لوگ شامسل تھے ؛ جن کی 
ہمدردیاں حملہ آوروں کے ساتھ زیادہ تھیں ۔ا یں حثیقت بھی انی جگہ 





رہ ہری الیشا ابان ٭ م(77090:70۶0۸۷0۱ ادا با 77 (شکاکو ء 
۱۹۳۵)؛ ص سے و بعلہ؟'۔ 
۵ 


"۲۰٦‏ ابال 


موجود تھی کہ سیاسی انتشار کے سبب ترکوں ک فوجی تنظیم بھی اچھی 
نہ تھی ۔ ترکوں کا دستوری انقلاب ,ور میں ہوا تھا اور نوجوان ترکوں 
کو یوری طاقتوں ک در اندازی کی وجہ سے وج اور ملکی انتظامات میں وہ 
مام اصلاحات نافذ کریۓ کا موقع نہیں ملا تھا جو مطمع_ نظر تھی ۔ 
بعض سیاسی مصماحتوں اور مجبوریوں کے تحت ترکیہ ۓے جنگ عظم میں 
جرسنی کے ساتھ شرکت کی ۔؟ جنگ میں چرسی اور اس کے "مام حلیفوں 
کو شکست ہوی ۔ پنکامی معاہدۂ صاح پر دستخط ہوے ۔ اس میں ترکیم 
کے لے یہ شرائط بھی تھیں کہ وہ اپنی "مام فوجں برغواست کرے گا اوز 
اس کے جنگی جہاز فاتحین ضبط کریں گے ۔ یوں اس ک ساری فوجی قوؤت 
ساب کر کے رکھ دی گی ۔ 

ترکیہ کے شرکتر جگ سے اعلان کے ساتھ ہی برطائیہ ے ابی 
سیادت میں مصر یق خود بختاری کا اعلان کیا ء قبرص کا اپنی مملکت کے 
ساتھ الحاق کر لیا اور فلسطین اور شام کو اپنے قبضے میں لے لیا ۔ شریفر 
مکد ے۹۱ میں شاو حجاز کے لقب ہے اپنی خود بختاری کا اعلان کر چکا 
تھا ء شام میں اس کی فوجوں نۓ حملہ آوروں ی مدد کی ۔ اسی زماے میں 
روس بھی شمال مشرق اناطولیہ میں خاصی حد تک پیش قدمی کر چکا تھا؛ 
لیکن وہ کامیاب نہ ہو سکا کیونکی خود روس القلاب کی زد میں آ گیا۔ 
جنگ کے خاامے کے بعد اتحادی فوجوں ہۓ قسطنطنید پر قبضب کر لیا ؛ 
فرائس ء برطانیہ ء اٹلی اور یونان ے متعدد علاقے ہتھیا لیے ٣-‏ یں سب 
کچھ قسطنطنیہ کی حکومت محبوراً خاموشی ہے دیکھتی رہی ۔ پارلیمنٹ کو 
پرخواست کر دیا گیا اور حکومتر عثانیہ ۓ معاہدہ سیورے پر دستخط کر 
دے ء جس کی رہ سے سلطنت عثائیہ کے رے سہے علاقے بھی ایک یا ایک 
ہے زیادہ طاقنوں کے قبضے میں چلے گۓ ۔” اس ائنا میں داخلىی طور ہر 
قوم ہرستوں کی بڑەھی ہوئی کامیانیوں کے مقابلے میں سلطان کا اتتدار اور 





۔ ہرنارڈ لیوس ؛ رہ(ہہ7 ء٥۸‏ أ٥‏ ٥ژ‏ ء۱٥‏ عءء:5ظ 7116 (آکسفورڈء 


۸ووں) ٣‏ ص٢٢‏ ؛) ۹۔ ۰ 
س۔ ایضاًء ص وم۲۔ م۲۔ ہے ایضاء ص مہ ۔ےمہ 


اتا ترک اور اقبال ں٣‏ 


زیادہ کمزور ہوگیا اور انقرہ کی '' جلس مليه عالیں“ ے آخرکار یکم نومہر 
۲۲م کو حکومتر قسطنطئیہ کی برطرق اور سلطان سد وحید الدین ک 
معزولی کا اعلان کر دیا ۔ اس پر سلطنت_ عثائید کا خا تمہ ہ وگیا ۔۵ قسطنطنیں 
اور مشرق تھریس پر قوم برستوں کی فوجوں ۓ قبضہ کر لیا اور آخری 
سلطان شہر چھوڑ کر چلا گیا ۔ م مارچ مو ؛ کو مجلس_ ملید عالیہ ۓ 
ایک اور فرمان کے ذریعے منصبِ خلافت کو بھی منسوخ کر دیاء جس 
پر عبدالمجید بن عبدالعزیز خلیفہ متمکن تھے ء اور اس کے ساتھ ہی سلطان 
عبدالمجید اور آل عثان کے تمام افراد جلا وطن کر دے گۓے ۔٦‏ 

ترکیں کے ان المناک واقعات کے پس منظر میں ہبرونی سیاسی جارحیت 
کے دوش بدوش سلطنت کے ائدروی خلفشار ےۓ بھی براہر کا کام کیا ۔ 
مورغین دور تنظیات کو سلطنت کے انحلال کے باب میں ویسا ہی موئر 
عامل قرار دیتے ہیں جیسا بیروئی طاقتوں کے سیاسی اغراض کا ۔ سلم الٹ 
اور محمود انی کے زماۓ میں جو اصلاحات افذ ہوئیں ء تنظیات ے بھی 
انی اصلاحی قدابیر کو زیادہ سوچ سمجھ کر جاری رکھنا مقصود تھا ۔ 
رشید پاشا ‏ علی پاشا اور ان کے حامی چاہتے تھے کہ ترکیہ کو دو حاضر 
کی جدید سلطنت ہیں تبدیل کیا جاۓ ۔ ختلف اوقات کی اصلاحات کے 
ذریعے ہے روشن خیال لوگوں کا ایک متوسط طبقہ پیدا ہوگیا تھا ؛ جس کی 
زہان ترک تھی اور جو اسلامی مذہب سان کا پیرو تھا ۔ یہ لوگ زیادہ تر 
فوج اور اعال_ حکومت پر مشتمل تھے اور ان میں عل| کی بھی قلیل تعداد 
شاسل تھی ۔ الھوں ے حپ_ وطن کا ایک لیا نظرید استوار کیا اور ایشیائی 
صوبوں کے سسلانوں ہے بھی مغائرت برتی شروع کی ء جن کی زبان تری 
لہ تھی ۔ اس کے ساتھ ساتھ انیسویں صدی کے آغاز ے عیسائیت اور اسلام 
کے درمیان عام مذہبی مناقشت ے ایک شدید صورت اختیا رکر لی ؛ کیوٹکی 
کئٔی اسلامی مالک پر عیسائیوں کا تسلط قائم ہو چکا تھا ۔ ان حالات میں 
ترکید میں اتحاد اسلامی کی تحریک پیدا ہوئی اور قسطنطایہ خود تار اسلامی 
حکومت کا صدر مقام ہوےۓے کی حیثیت سے دنیاے اسلام کا سیاسی دارالخلافہ 





یق ایضاء ص وج ۔ ہے ایضاء سض مو ۔ فیہع۔ 


م۲ اقبال 


قرار پایا ۔ بہت سے روشن خیال ترکوں اور ان میں زیادہ تر عل| کی تائید ہے 
اتحاد, اسلامی کی تریک وطنیت کی تحریک ےہ ؛ جو اس وقت تک زیادہ 
مایاں نہیں ہوئی تھی ء سبقت لے گئی ۔ ترکی آبادی کے نھلے طبقے نۓ بھی 
اس اسلامی جذڈے کو لبیک کہا ؛ کیولکہ یہ طبقہ رواباتر تصوف ہے 
ہدستور سخت متاثر تھا ۔ اسی طرح سلطنت کے غیر تری سسإإن بھی اس 
جذے سے بہت اثر پذیر ہو ۔ وطن پرسّی کے جذہات کے اظہار کی خالفت 
بپڑی سختی ہے کی جاتی تھی ۔ استبداد کے خلاف بڑھتی ہوئی تحریک کو 
آخرکار مندولیہ میں منظم ہوۓ کا موقع ملا ۔ اس علاقے کا گورئر ۱۹٠٦‏ 
ہے ایک ٹرک تھا ء جو یوری طانتوں کی نگرانی میں اپنے فرائض ان جام دیتا 
تھا ۔ے سالونیکا لوجوان ترکوں کی جدید بعبِ وطن اور قوم پرست تحریک 
کا رکز قرار پایا ؛ جس کی قیادت ۶انجمن اتحاد و ترق““ کے ہاتھ میں تھی ء 
اور سے بڑی حد تک فوج کی حایت حاصل تھی ۔ چنانجہ نوجوان ترکوں 
کو اپنے مقاصد کی بجا آوری کی ایک ہی صورت نظر آئی کہ مقدونیہ کی 
فوج دارالخلافہ پر قبض.ہ کر کے سلطان کو معزول کر دے ۔ اس کے بعد 
کچھ عرصے کے لے ''عثانیت“ یعنی عثانی قومیت کے سیاسی نظرے کا دور 
دورە رہاء جس کا مطلب یب تھا کہ اسلامی اور غیں اسلامہی سمام عناصر 
کو سلطنت میں مساوی درجہ حاسصل ہو ۔ نوجوان ترکوں ۓے ‏ 'وحدتِ 
ترکیں“ کے نظرے کے زیر اثر اب اس مقصد کے لیے کام کرنا شروع کیا 
کہ سلطنتر عثائیە کو ایسی حکومت بنایا جاۓ جس میں تری عثنصر غالب 
ہو ۔ جنگ عظم میں جب دقریبا تمام غیر تری علاقے ہاتھ سے جاےۓے رے 
تو بالآخر ترک قوسیت کی تشکیل ہوئی ء جو ترک حب الوطنی کا وہ 
سادہ ترین اور موثر ترین تمولہ تھا جس کی راہ میں مذہبی عقائد اور قدیچ نسلی 
تعلقات کسی طرح حائل لہ تھے ۔ 

تنظممات کے لائحہٴ عمل کا نفاذ کرےۓ والے مدبرین ے کوئی ایسا 
اقدام نہ کیا تھا جو شریعت, اسلامیہ کے خلاف ہو۔ قوالین کی بنیاد شریعت 





ے۔ ‏ اُردو دائرۂ معارفر اسلامیہ“' (لاہور ؛ پنجاب یونیورسٹی ؛ 
۱۹۲)+|٣۵۔‏ 


اتا ترک اور اقبال ۹ 


ہی پر تھی ۔۸ سدحت پاشا نے جو آئین مرتب کیا تھا اس کا مذہب اسلام 
ہی قرار دیا گیا تھا ء اور شیخ الاسلام کو وزیر_ اعظم کے براہر کا درجہ 
دیا گیا تھا ۔ سلطان عبدالمجید کے عہد میں مذہبی سرگرمیاں عام طور پر 
اتاد اسلامی کے نظرے کے تحت تھیں ۔ نوجوان ترک بھی جنگ عظم 
میں شاسل ہوۓ وقت جہاد کا اعلان کرۓ سے باز ئە رہ سکے ۔ حکومت 
کے داخلی نظام میں لوجوان ترکوں نے رجال_ دین کے اثر و رسوخ کی صرعاً 
مخالفت کی ۔ اسی طرح اسلامی روایات کے خلاف یک اور بات جو انھوں 
ۓ کی وہ تقوع کی اصلاح تھی ء جس کے تحت سنہ میلاد یکو را کیا گیا ۔ 

ترکیں کے بی سلطنت کے قیام کے پس_ ہشت جو تحریک ‏ :۱۹ سے کام 
کر رہی تھی ؛ اس کے قائد مصطفیل کال اتا ترک تھے ۔ ان کی مبدارت 
ہیں قوم پرست ممائندوں کی ایک بجلس کی تشکیل ہوئی جس کے سپرد ید 
کام ہوا کہ وہ جدید لائحہٴ عمل کو عملی جامہ پہتاۓ ۔ اس وقت آتا ترک 
کی توجہ زیادہ تر دو باتوں کی طرف مہذول تھی ۔۔ ایک تو انگریزوں کے 
اجائز مطالبات کی غالفت اور حدود ملی ہ کو برقرار رکھنے میں اور دوسرے 
فوج کو متحد کرۓ اور اس کا نظم و لسق درست کرے میں ۔ ملک ی 
عام منغی سیاست ہے وہ دل برداشتہ تھے ۔ اتحادی مالک ترکیں کے حصے 
بغرے کرئۓ کے لے کوشاں تھے اور دارالسلطنت میں ان کی فوجوں کا 
ہجوم تھا ۔ ملک کے ختلف علاقوں پر فرائسیسی ء انگریز اور اطالوی 
قابض تھے ۔ حکومت ء سلطنت اور خلافت سب الفاط ے معنی ہو چکے تھے ۔ 
چنانھہ اتا ترک کے نزدیک ان سب مصائب سے رہائی کا ایک ہی طریقہ 
تھا ء یعنی ایک نی آزاد مملکت کا قیام ۔ اس مقصد کو پیش نظر رکھ کر 
اتا ترک ے ضروری اقدامات شروع کے ۔ ختلف سیاسی اور سہاتی اقدامات 
کے بعد و , میں یونانی فوجوں ہے نبرد آزمائی کی ء جس میں یونانیوں 
کو شکست ہوئی ۔ اس انا میں نی حکومت سملی ۓ اتحادیوں کے ساتھ 
روابط قائم کر لیے اور نومبر ؛ ہو کے عہد تانے کے مطابق فرانس ے 





ہہ لیوس ؛ کتاب مذکور ؛ سص ٠۰٠۸‏ - ۱۰۹ ۔ 


7 اقبال 
ترکیە ے لیا ہوا علاف ترکوں کو واپس کر دیا ۹ اگلے سال ترکوں ہۓے' 
ایک اور فیصلہ کن حملہ کر کے یوایوں سے سمرناواپس لے لیا۔ پھر 
مدائیہ کی عارضی صلح کى رو سے قومی حکومت کو ٹھریس اور قسطنطليه 
پر قبضہ کر لینے کا حق حاصل ہوگیا ۔ جنگ کا خاتمہ ہوا اور بڑی مشکل 
اور پیچیدہ گفت و شنید کے بعد جولائی مء و و میں لوزاں کا عہد امہ طے پایا 
جس کے مطابق ترکیں“جدید اور اتحادیوں کے درمیان امن و صلح کے روابط 
قائم ہ وگئے ٠٠‏ اور اس ملک کو مکمل طور پر آزاد و خود بختار تسلم 
کر لیا گیا ۔١١‏ .ء اپریل ہم وم کو ایک نیا آئین تشکیل دیا گیا جس 
کی رو ے ترکیە ایک جمہوری سلطنت قرار پایا ۔ اتا ٹرک اب ملک یی 
اندرونی حالت کو درست کرۓ کی طرف متوجہ ہوۓ اور انھوں ے ترک 
قوم کی فلاح اس میں تصور کی کہ یوربی تہذیب کو اختیار کیا جاۓ ۔ پھر 
انھوں ۓ پہلاکام یہ کیا کہ جمہوریت کے آئین سے وہ شق خارج کر دی 
جس کی رو سے ترکیە کا مذہب اسلام قرار دیا گیا تھا ۔١١‏ بجلس ملی 
سے اظر امور_ شریعہ اور اظر اوقاف کو علیحدہ کر دیا گیا ۔ مذہبی تعلیم 
منوع قرار دی گئی ۔ جمہوری آئین کے نفاذ ہے قبل ہی مارچ م۱۹۲ میں 
”خلافت؟ ختم کر دی گئی تھی اور شیخ الاسلام کا عہدہ منسوخ کر دیا 
گیا تھا ۔ اس کے بجاےۓٔ ایک ”' جلس_ ملیہ عالیہ؟' تشکیل دی گئی تھی ء 
جس کے قیام کا متقعبد آتا ترک کے الفاظ میں ''احکام_ شریعت کا نفاذ“ 
تھا ۔١١‏ ,۹ر میں صوفید کی خانقاہوں کو بند کر دیا گیا اور ان کے 





و۔ ایضاً ء صفحات مم ۔ من ۔ 

۔ الیگزنڈر پاویل ؛ 0( مبرءآد/۸ ۱ز ۷۷۶۰۲ ور ء[ج 51+۷۱۶ ٦ا٣‏ ۰ 
(لاہور ؛ ے۱۹) ؛ ص ہ۹۔ 

وہ لیوس ء کتاب مذکور ؛ صفحات م۵٢‏ ۔ ۵ن ۔ 

ہم۔ اھان ء کتاب مذکور؛ ص وے؛ ۔ 

+ رہ ثقریر ؛ اجلاس مجاس_ ملیہ عالیہ ؛ اکتوبر ۰۶ء مشمولہ ولم 
میکنیل اور میریلین والڈ من ؛ /۰۲[۸ك7۷ :::1:1060 71۶ (آ کسفورڈ :؛ ۳ء۱۹)ء 
ص ٣م‏ ۔ 


اتا ٹرک اور اقبال 1۱٦‏ 


سلسلوں کو بھی منوع قرار دیا گیا ۔٣٠‏ رومی ٹوب کا استعال ممنوع ہوا۵! 
اور عامہ پہنئے کی اجازت صرف عل| کو ملی ۔١'م‏ ؛ میں عربی رسم الخط 
کو حکعاً ترک کر دیا گیا اور اس کی جگد لاطینی حروف کو سرکاری 
طور پر را کیا گیا ۔١‏ اتا ترک نۓ اپنی تثریروں میں عورتوں کے ہردے 
کی “پر زور خالفت شروع کی لیکن اس کے خلاف کوئی قانون لافذ نہیں کیا 
گیا ۔۱۸ مو ر ہے اذان ء مماز ء دعا وغیرہ ترک زبان میں پڑھنے کا فیصلہ 
ہوا ۔۱۹ 

یہ سب تبدیلیاں اتا ترک نۓ اپنے تئیں قوم کے ہہتر مفاد میں کی 
تھیں ۔ انھوں ۓ جس کام کو ہاتھ میں لیا اس میں کامیابی ۓے ان کا ساتھ 
دیا ۔ وہ حقیقی معنی میں ایک انقلاب پسند انسان تھے۔ انھیں تری کی 
نشأة الثائیں کا اصلىی معا رر کہا جا سکتا ے ۔ وہ ایک ے نظیر ماہرر سیاست 
تھے اور دور اندیشی و فہم و فراست اور ذہانت و فطالت میں ے مثل تھے ۔ 





یہروہ لیوس ؛ کتاب مذکور ؛ صفحات وم ۔+وم۔ 

۵ ۔ ایان ء کتاب مذکور ساےہ ۔ 

ہی۔ ۴د رشید فمروز ؛ ::ا|: ۱۸:٠-٥:‏ ا ۰۷1٠+۷٢۷ًا:9:۷؟ ١٦۷۸‏ 1:11۲1 
رم7 (اسلام آباد ہےور)؛ مےہ۔ 

ے؛۔ لیوس ؛ کتاب مذکور۔ صفحات ہےم ۔ وےم ؛ ایلن ؛ کتاب 
مذکور ؛ صفحات ۵ ؛ .ہر ۔ روس ۓ جہاں اتا ترک کے خلاف غخلافت 
کے حامیوں کی بغاوتوں کو دہاےۓ کے لیے آتا ترک کی مسلح امداد کی ؛ 
وہیں عربی رسم الخط ترک کرتے اور لاطینی رسم الخط اختیار کررۓ میں 
اتا ترک ی کوششوں کي سرہرسی ىی ۔۔ فیروز ؛ کتاب مذکور؛ س ۸مہ ۔ 

پر رہ لیوس ؛ کتاب مذکور؛ صفحات موم ۔ ہے 

وہ لیکن ان فیصلوں پر عمل نہ ہو سکا۔ اس کے باوجود کہ ان 
کے نفاذ کے لیے ایک مجلس بھی تشکیل دی کی تھی اور جسں نۓ ان 
فیصلوں کو مذہب کی بہتری قرار دیا تھا ۔ ای ۔ آئی ۔ جی ۔ روزنتھال ء 
51۵1١۰‏ ۷۵1ہ:/۵٥ا۸‏ ۶۲ا1 ءاا٤‏ ىا ۸ها:ا (کیرجء دو+و)ء ص یہہ 
اتا ترک کی مذہہی اصلاحات کے جائزے کے لیے ایضاً ؛ صفحات من - مہ ؛ 
لیوس ؛ کتاب مذ کور ؛ صفحات ہم ۔ ٭ رم ؛ ایان ء کتاب مذکور ء 
صلفحات ہے ۔ ہر وبعل“ٴ ۔ 


رھ اقبال 
آزاد اسلامی مالک کے بر سر اقتدار طبقے اور سیاسی زع میں ایسا کوئی قائد 
نظر نہیں آتا جس ۓ اتی حدود و سطحی ذہی و علمی صلاحیت اور اغلاق 
پستی کے باوجود لوگوں کے دل و دماغ کو اس درجە مسحور اور اہی 
شخصیت اور کارناموں سے اس قدر متاثر کیا ہو ۔ اس کی سب سے بڑی وج 
یہ تھی کہ انھوں ۓ ترکیں کو ہہت ازک وقت میں ایک ایسے خطرے سے 
بچایا جو اس کے لیے موت و زیست کا سوال بن گیا تھا اور ایک مضبوط 
حکومت قائم کی ۔ مشرق کے سسلان اس عہد میں سیاسی قت کے طلب گار 
اور عزت و آزادی کے حصول کے لیے ے چین تھے اور جس میں ان کو یك 
صفات نظر آتیں وہ ان کا محبوب پیرو بن جاتا ۔ اتا ترک کے ساتھ یہی واتعد 
پیش آیا کہ سسلانوں کے دلوں میں ان کی طرف سے مبالغہ آمیژ عقیدت و 
حبت کے جذبات پیدا ہوگۓے اور ان کو اسلامی مشرق میں وہ مقام حاصل 
ہوگیا جو ایک طویل عرصے ے کسی مشرق قائد کو حاصل نہ ہو سکا تھاء 
لیکن ان کا یہ مطمح_ نظر کہ ترکیە کے اصل یکردار کو برقرار رکھتے*ہوۓ 
مغربی تہذیب کو اپنایا جاۓٔء بہرحال تنقید کا حق رکھتا ہے ۔ لیکن وہ 
ہر لحاظ سے ترکیە کی تاریخ کے نجیب ترین فرزلد تھے ۔ ان کی کوششوں 
اور 'اصلاحات“' کا ایک ہمایاں تیج یں ٹکلا کہ عربوں یق طرح ترکوں 
ۓ بھی یورپ کے پیدا کے ہوۓ قوم پرستی کے نظرے کو خوب ترق 
دی اور اس طرح قوم پرستّی کی انسان دشمن تحریک کا شکار ہو گئۓے اور 
”ترکیە ترکوں کے لیے؟' کا نعرہ بلند کرۓ لگے ۔٢٢‏ 

اتا ترک کی ان ۶'اصلاحات“ پر نظر ڈالنے ہے ہر شخص الدازہ کر 





٠‏ لیوس ء؛ کتاب مذ کور صفحات ٣۵م‏ ۔ ۵م ) ۳۵۸۔ ۵۹م ۔ 
چنانچم مغری مورخین اس کو جس طرح تصمین و تعریف کے انداز ہیں 
''عین حقیقت“ کے نعرے سے تعبیر کرے ہیں اس کا ایک اندازہ لیوس 
تھاسس کے مقالے بعدوان ”318116057 ود٥٥٠5‏ 4مہ 1٥0ہ 318٤‏ متا 
[086]' 6۲'' ے ملا ے : سشمولہ کوٹارینگ ؛: ۷۰٥ا‏ ۷۱۷م وم 


راوا م5 ا (پرنین؛ وووں) ۱ص ےی ۔ 


اتا ترک اور اقبال ۱۰۴" 


لیا تھا ۔ اسلامی تارج میں اب تک کسی ہے اس قسم کی اصلاحات نہیں 
کی تھی ۔ یں اصلاحات ایک مغربی ملک کے لیے تو ٹھیک ہو سکتی تھیں 
لیکن ایک ایے ملک کے لے جہاں مسلان آباد ہوں اور جن کی تہذیب 
اسلامی روایات پر استوار ہو غلط ہس ۔ اسلام یی تارج میں عمر بن 
عبدالعزیز ء اورنگ زیب ؛ ٹیو سلطان اور محمود ثائی وغیرہ جتنے اچھے 
بادشاہ گزرے ہیں الھوں ۓ ہمیشہ یہ کوشش کی کہ اصلاح کا کام 
اسلاسی اصولوں اور تعلیات کے مطابق کریں اور نے قوائین کتاب و سنت 
کی روشنی میں تشکیل دیں ء لیکن آتا رک نۓ ایسا نہیں کیا ۔ اس ی ایک 
بڑی وج یہ تھی کہ انھیں جن لوگوں کا تعاون حاصل تھا ان میں سے 
ایک شخص بھی ایسا ئہ تھا جو علمی قابلیت ء تدبر و فکر اور عالی دماغی 
میں دور تنظیات کے مدبرین کی ہمسری کرتا ہو ۔ یں چند ایے لوجوانوں 
کا گروە تھا جو اسلامی علوم میں کورے تھے اور مغری علوم پر بھی 
گہری نظر لہ رکھتے تھے ۔٢٢‏ ان ی پرورش ایک ایسے استبدادی دور 
میں ہوئی تھی جس کو سلطان عبدالحمید ۓ حض اہنے شخصی اقتدار کی 
خاطر ترکی قوم کی علمی ء ذہئی ء تمدنی اور سیاسی و تنظیمی ترق کو 
روکنے اور اس کی رو ح کو "مر دہ کرۓ میں صرف کر دیا تھا ۔ اس شخصی 
حکومت سے ترکی قوم کو جو نقصان پہنچا وہ یہ تھا کہ اس ۓ خلافت کے 
مذہہی اقتدار اور رجعت پسند عل| و مشاذخ کے اثرات کو عہد تنظمات کے 
ترکی مصلحین کی اٹھائی ہوئی بنیادیں اکھیڑۓے اور تری قوم کہ ادبی و 
فہنی ارتقا کو روکنے اور سیاسی و تنظیمی اصلاحات کا استیصال کرۓ کے 
لیے استعال کیا ۔ اس خود غرضالہ و عاقبت ااندیشاله حرکت ہے ترکوں 
کی نی سل میں ایک انقلای بجران پیدا ہو گیا ۔ وہ منہب کو مائع_ ترق 
سمجھنے لگے ۔ سلطان عبدالحمید کے تینتیس سالہ استبداد ے جو بد تسمی 





وہ۔ ایک معاصر شہادت کے مطابق وہ افراد مذہب سے بیگالہ 
تھے اور ان کی ایک معتدبہ تعداد بوربی فری میسنز پر مشتمل تھی ؛ جو 
سیاست میں مذہب کی شمولیت پر معترش تھے ؛ اور ان ہیں سے بعض یہودی 
تھے ۔ پاویل ؛ کتاب مذکور ؛ سص ۱١١‏ ۔ 


۰۰ اقبال 

ہے منذہہی رلگ لے ہوۓ تھا ؛ ترکوں کی تئی نسلوں میں مادہ برسی ؛ 
دہریت ؛ مغرب سے کامل م‌عوبیت ؛ اپنے ماضی ہے افرت اور غخلافت و 
اتحادر اسلامی سے ؛ جس کو سلطان عبدالحمید نۓ اہی اغراض کا آلهٴ کار 
بنایا تھا ء بیزاری پیدا کر دی۔ نوجوان ترکوں کے انقلاب کے علاوہ تری 
قومیت کے تعمر کا ارتقا اور جمہوریںٴ ترکید کا قیام بھی اس کا ایک ئٹیجد 
تھا ٢٢‏ چنا یہ جب اقتدار اتا ترک کے ہاتھوں میں آیا تو الھوں ۓ ہہت 
ہے غلط فیصلے کر لیے ۔ "مدن و معاشرت میں کامل مغربیت ‏ زبان اور 
ادب اور سیاست میں انتہا درجہ کی نسلىی عصمبیت ء تنسیخ خلافت ء ملذہب 
رخلقت یىی قرری اور پھر فلت کر یلہب‌ ے آزاد کرک مہب کو 
سلطنت کا پابند بنا دیا گیا ء اور ان مقاصد میں انھیں کامیابی محض اس وج 
سے ہوئی کہ اب راہ اس کے لیے ہموار ہو چق تھی ۔ اتا ترک ے اہی 
مملکت کی بنیادیں ضیا گو کلپ کے اصولوں پر استوار کرنی چاہی تھیں لیکن 
اس معاملے میں وە اس حد تک آگے تھے کہ اصلاحات کا مفہوم ان کی 
نظ وں میں ''کامل مغربہیت'“ کا اختیار کرنا تھا ۔٢٢‏ آئین سے اسلام کو 
خارج کر کے ء عری رسم الخط پر پاہندی لگا کے ء عبادات کو ترکی زہان 
میں ادا کرے کا حکم عائد کر کے اور ”ترکیە ترکیوں کے لیے“ کا تعرہ 
بلند کر کے اتا ترک ے ترکیە کے مسلالوں کو باق اسلامی دنیا کے مسلانوں 
سے الگ کر لیا ۔ ان ۶٭اصلاحات؟' میں خصوصا دو اصلاحات ایسی تھیں 
جنھوں ۓے ترکوں کے طرز خیال اور طرز_ معاشرت کو بڑی حد تک تبدیل 
کر دیا ۔۔۔ ایک تو اسلامی شریعت کے بجاۓ سوستان کے قاتونِ دیوانی کا 
نفاذ اور دوسرے لاطیتی رسم الخط کا اجرا ۔٢٤‏ یورپ کی اس غلط پیروی 





ہم تفصیلات کے لیے ء فبروز؛ کتاب ہذکورء صفحات م۔ ین ء 
۶۔۵ ولیز جا یجا۔ 

سج ایضاء ص مم ۔ ضیا گوکاپ کے نظریات کے لہے ؛ ایضاً ء 
صفحات ٣ی‏ ۔ وے ۔ 

مج۔ خالدہ ادیب خائم ؛ ”نر میں مشرق و مغرب کی کشمکش*؟ ؛ 
ترجمہ ڈاکثر عابد حسین (دبلی ۱۹۳۸) ء ص ۵۹ر ۔ اتا ترک نۓ اتی ان 


اتا ترک اور اقبال ۵ 


کا نتیجم یں لا کە ترکوں کا ایک طبقہ ٹرکیہ کو اسلامی با مشرق ملک 
کسہنے سے کتراۓ لگا ۔ 
ترکیەں کے اس اہتلا و القلاب کے دوران عالم اسلام بھی مختلف مسائل 

سے ئبرد آزىا تھا ۔ ان میں آزادی ء وطنیت ؛ خلافت اور قدیم و جدید کی 
کشمکش کے مسائل سر فسہرست ہیں۔ پہلی جنگ عظیم ۓ بھی عالم, اسلام کہ 
حالات و مسائل پر شدید اثر ڈالا ء اور ختلف فکری اور اخلاق تمریکوں ۓ 
اب ایک نۓ انداز ہے معاشرے کے اندر مد و جزر پیدا کر دیا ۔ اس دور 
میں جن سیاسی اور مذہبی لہروں نۓ عالم_ اسلام میں سب ہے زیادہ قومی 
پیاۓ پر طوفان انگیزی کی ان میں مسئلہٴ خلافت سب سے نمایاں تھا۔ 
ابی تمام رنجشوں اور انتشار کے باوجود مسل|ن جموعی طور پر خلافت کے 
ساتھ وفاداری اور تعلق رکھتے تھے ۔ جب ٹرکیں پر اتحادیوں کا قبضہ ہوا 
اور دارالسلطنت بھی ان کے ماتحت آ گیا تو عالم_ اسلام میں نہایت درد و 
کرب کا اظہار ہوا ۔ حافظ ابراہیم کا یہ قصیدہ ان دنوں مصر میں بہت بڑھا 
جاتا تھا : 

ایا صوفیا حانْ التفرق فاذکری _ عہود کرام فیيك صلىوا سلمو۲۵ 
نہایت اہٹر حالت میں جب اناضول کے اندر اتا ترک کی قیادت میں ترکوں 
ے آزادی کی جنگ شروع کی تو عالم_ اسلام ۓ بہت زیادہ سرت کا اظہار 
کیا اور انھوں ے 'غازی'' مصطفول کال پر اپٔی امیدوں کو سکوز 
کر دیا ۔ شوق بک ۓے اپّی ایک نظم میں لکھا : 

اللہ اکب رکم فی الفتج من عجب یا خالد الترك جلاد خالد العرب٢٢‏ 





اسلاحات کے ذریعے ”ترک قوم اور حکومت کی دینی اساس کو توڑ بھوڑ 
کے ختم کر دیا اور قوم کا نقطہٴ نظر ہی بدل دیاە' (عرفان اورگا ۸4٦٥۷77:‏ 
[لندن ؛ ۹۹۲:] ص۰٣۔)‏ 
خج۔ ترجعہ : اے ایا صوفیا! اب جدائی کا وقت قریب آ گیا ے ء مگر 
تو ان بزرگوں کے ایام یاد رکھنا جٹھوں ۓ تیرے الدر ممازیں ادا کیں ۔ 
ہم۔ ترجھە : اللہ اکبر ! یە فتوحات کس قدر حیرت انگیز ہیں ۔ 
اے ترکوں کے خالد ؛ عربوں کے خالد کيی یاد تازہ کر ۔ 


- اقبال 


اتا ترک ےۓ جب قسطنطیم کو بھی وا گذارکر لیا تو مسلانوں کی 
خوشی دوبالا ہو گنی ۔ اتا ترک ۓ جب خلیفہ وحید الدین کو معزول کر دھا 
اور اس کی جگہ عہبدالمجید خاں کو خلافت کی مسند پر بٹھایا تو اُنھوں 
ے اس اقدام کو سراہاء لیکن جب انارک ۓ دین اور ریاست کی علیعدکق 
کے اقدامات کے اور عبدالہجید خاں کو سیاسی اختیارات سے محروم کر کے 
صرف براے نام خلیفہ رہنے دیا تو یہ اقدامات بڑے غیر معمولى تھے ۔ 
مگر عرب دالش وروں کا ایک گروہ ان اقدامات پر بھی تائید کرتا رہا اور 
کچھ عرصے تک اس اقدام کہ صحیح یا غلط ہوۓ پر مسلسز بحث گرم 
رہی ؛ لیکن جب اتا ترک ۓ رہی سہی خلانت بھی خّم کر دی تو یە 
واقعہ ان کے لیے شدید ساغحى تھا ۔ شوق کے اس قص‌یدے ے ان کے 
حم و الدوہ کا اندازہ ہوتا ے : 
عادت اغانی العرس رجع نواح ‏ وئعیت بین معالم الاقوام>٤‏ 
تنسیخ خلافت کے چار دن کے بعد علاے ازہر کی طرف ہے ایک بیان 
جاری ہوا جس میں اتا ترک کے اس فیصلےکو اجائز قرار دیا گیا اور 
اسلامی خلافت کی جال ی کے لیے فوری طور پر ایک اسلامی کانفرٹس بلائی 
گئی ۔۲۸ پھر اسی نام سے ایک مجلس تشکیل دی گئی اور اسی ام سے 
ایک ماہ بھی جاری کیا گیا جس کے پھلے شمارے میں رشید رضا کا ایک 
مضمون شائع ہوا جس میں مسلانوں کا ایک خلیفہ اور امام چننے ک خواہش 
ظاہر کی گئی تھی ٤‏ لیکن سیاسی ریشہ دوالیوں اور التشار ے مہب یہ 





ے۔ ترجعد : خوشی کے نغے نوحوں میں تبدیل ہو گے ہیں ء اور 
اے خلافت ! خوشی کی بیملسوں میں تری سر یہ خوانی ہوۓ لگی ۔ 

۸ہ ایان ؛ کتاب ہذکور ء ص ۱ہ ؛؟ اے ۔ سی ۔ یمیجر؛ 
م4[ ہا ہ۷۱۷ ٥٣إەاال‏ 71:6 ء۱ (ہیگ ؛ ۹۲)ء ص ہ۵ ۔خود 
عبدالمجید خاں ۓ بھی اسی سلسلے میں ایک کانفراس بلانی چاہی تھی 
(آرنلڈ ے ۔ ٹائن بی ؛ 1925 ,و×(ۃ‌ڑژ۸ أ٥ہہ( 5۷٣۷۷ ہ٥ 10:۶٥1‏ [لندن ء 
۔۹۳۶١]٢٠ا١٦)۔‏ 

۹ہ خلیل احمد حامدی ؛ مقدمہ ؛ ”'حسن البنا ى ڈالری“ (لاہور ء 
ص۱۹)؛ص ۹م۔۔ 


اتا ترک اور اقبال ۓ١۲۱‏ 


خواہش پوری لئ ہو سکی کیولکہ اسے بڑی مشکلات کا سامنا تھا اور اس 
کی لاکامی کے متعدد اسباب موجود تھے ۔ تنسیخ خلافت اور کانفرٹس کی 
اکامی کے ننتیجے میں نہ صرف عرب سسلان فکری انتشار اور سیاسی ابتری 
کا شکار ہوگۓے بلکہ اخلاق ے راہ روی اور دین سے بیزاری کی افسوس ناک 
تحریک پیدا ہو گئی ۔ ترکید کے حکمران تو لادینیت کو قانون اور طاقت 
کے زور سے مسلانوں پر ٹھوس رے تھے ؛ مگر عالم_ اسلام کے اندر اس کا 
رد عمل لادینیت کو برضا و غبت قبول کرۓ کی صورت میں ہوا ۔ ترکوں 
کی پیروی میں مر کے اندر بھی شرعی عدالتوں کے خاٴمے اور ے پردگ 
اور اختلاط کے فروغ کی کوششیس شمیں شروع ہوئیں ء بلکہ عربی زسم الخط کو 
لا رم العظ ے بدابل کرے یىی فریکوں:ۓ مر الھارآن 

ہندوستان میں بھی آتا ترک کی اجتہادی مساعی پر خاصہ اضطراب 
پیدا ہوا اور خاص طور پر تنسیخ خلافت کے فیصلے پر شدید ریح والم 
کا اظہار کیا گیا ٤‏ اور بہاں تک کہا گیا کہ ”اسلام میں پوپ کے 
ای ےکوی جگہ نہیں ؛ ضروری ےکہ اس معاملے پر نظر انی کی جاۓ ۔؟؛۳۰ 
مگر اس نازک صورت حال میں ؛ جب کہ ترکیە کا سیاسی انتشار بھی ختم 
نہیں ہوا تھا ء مسلانوں کے کسی اندرونی انتشار اور اختلافِ راے کا کوئی 
اوسا سظاہرہ لہ کیا گیا جس سے ترکیں کے دشمن فائدہ اُٹھاے ۔ پھر بھی 
بعض معاملات اس ہے سثٹشثنول رے ۔ سر آغا خاں اور سید امیر علىی دو 
معروف ہندوستانی مدبرین کے ایک مر اسلے نۓ ء جو عصمت پاشا ء وزیر اعظم ء 
جمہوریںٴ ترکید ؛ کے نام تھا ء اور جس کی ایک ثقل وزارت داخلہ میں 
موصول ہوئۓ ہے قبل قسطنطليہ کے پریس ہے شائع ہو گئی تھی ء حالات 
کی مزید خرابی کا سبب بنا ۔ا٣‏ اگرچں اس میں اُلھوں ۓ خلوص لیت ے 
خلیفہ کے معزول ہووۓ پر عام سسلانوں میں پھیلنے وا ی ے چینی کا اظہار 





۳ے ابوالکلام آزاد ء !تبر کات آزاد؛ ٤ء‏ مر تیە غلام رسول مہر (لاہور ؛ 
تاریخ ندارد) ء ص ,مہم ۔ مولانا آزاد ۓ یہ الفاظ ایسوسی ایٹڈ پریس کے 
ایک نمائندے کے سوال کے جواب میں کہے تھے 

و٣۔‏ اسٹیئلے لین پول ؛ ”'سلاطین۔ نکی ء ترجمد لصیب اختر 
(کراچی ؛ ۵ے ۱۹)؛ ص ہ٠‏ ۔ 


90 ۰۸) 


کیا تھا اور اربابر اقعدار ہے درخواست کی تھی کہ اس اہم سئلے میں 
نمام مسلانوں کے جذبات کا خیال رکھیں ۳۲٢‏ لیکن اتا ترک ےۓ آسہ لی 
حکومت کے لیے خطرناک سمجھتے ہوۓے اہے ترکیہ کا داخلی معاملہ قرار 
دے کر خلافت ہی کا خ امہ کر دیا ۔۳٣۳‏ مولانا ابوالکلام آزاد نے اپنے 
ایک مقالے ”التب العظم“ میں ء جو ”زمیندار“ میں بالاقساط شائع ہواء 
اس اقدام پر نہایت معتدل لہجے میں تبصرہ کیا ء لیکن اس کے پس منظر میں 
لہجے کا تاسف اور ملال صاف جھلکتا ے ۔ جمہوری حکومت کے قیام کے 
بعد آتا ترک جۓ مذہہی امور اور اوقاف کی وزارتوں کی موقوف کا جو فیصلہ 
کیا تھا ؛ اس کو مولانا آزاد ۓ اس طرح سمجھنے کی کوشش کی تھی کہ 
یہ ایک طرح کی محکمہ جاق تبدیلی سے ۔ مذہہی اسور کا تعلق عملی طور پر 
جن محکموں ہے تھا ان کی نگرانی ان ہی محکموں اور وزارتوں ہے متعلق 
کر دی گی ے ۔ دیبی تعام کا انتظام پراور راست وزارت تعلم کے سپرد 
کر دیا گیا ے ۔ جہاں تک قدیج دینی مدارس کا تعلق ے ؛ مسجدوں ہیں 





ہء۔ آغا خان ےۓ ایک تقیقاتی کمیئی کے قیام کا خیال بھی پیش کیا 
تھا ء تاکد جو تری حکوست کے عزائم کا جائزہ لے ۔ لیمیجر ؛ کتاب 
مذکور ص رق۵رء ہمم!۔ 

م۔ اتا ترک نے اس کی توجیہ اپنے ایک مکتوب میں یہ کی : 


“ک٢ :ص5 ۶8۲ اذا کا ٢ت٤]) 0]ڑ‎ 0٥00۷۰۲۸۲۰۲ تھ ق15 ذا٣ ٴط۳‎ 3٤۰ 
894 ط؛ ہ:‎ ٣۲٥ ۷٢8٢ 30 ٤ے‎ )٥٠٥۰ ٥د‎ ١× ۱٣۲5 081:65٥ ۸ہ‎ ٥ 1 ٤۶٤ 
طدنع:ب'‎ 8:۵4٤٥. ...ا‎ ']50٥ 51115٦ .8ا ٥اط ح٭٥1) :تہ‎ 1 
٭٭عه ء مہ )۷۰ہ‎ ٠٤٤ ا:3۱ ٥6آ ۰ ۶ہ دزەدطا ط٤ ٭دنادء۶‎ 
000٢٣۶۲۲۵٥۴۰۷۵٢ م5 5ا‎ ۴۷۰۱۰۱١ ۰ ٥٤٤: ان٥٭د‎ ءء5اا٥ة٭دب‎ ٥8ً ہ٥‎ ٤٥ 
۶ہ جوم ]د٠ء ہہء ×× دہ٭ط عقط ۳۷د دہ‎ :ءاذ()٤‎ ٠٥٥ ؛ز۷ء ا(1‎ 
آدء۶ عط1٣ دد٭×ءط۷ بددەا:ہ۷۷۸( ١ط) یدہدہ‎ 10116765٦ 8666015 85 8 
امزہہ عط) غوط ۶ء امن ملع‎ ٥:٥ ہ؛نااناددہء 3 . عممنادت‎  اطعصح-‎ 
٣:۱٢٥۶ 1٥60 11010:361٤ 26۷۲101167189." 


مطبوعب ا401 ۶/6٥۶٥:‏ ؛ سس مارچ م۹0 ء؛ متقول ثٹائن ہی ؛ کتاب 
مذکور ؛ ص ۵ےہ ۔ 


اتا ترک اور اقبال ۰۹ 


عربی مدارس قدیج روش پر قامئم تھے جن میں تعلم کا کوئی خاص سعیار و 
انتظام لہ تھا ۔ ان کی جگہ قسطنطنیہ یولیورسٹٔی میں ایک خاص شعبد علومر 
دیئید کا جاری کیا جائۓ گا ۳٣٣‏ لیکن اس کے ساتھ ہی ساتھ اُنھوں ۓ 
لکھا کہ ہم سسل|نانِ عالم کے لیے ؛ جو ترکیە ہے باہر بستے ہیں ء یہ بات 
نہایت مسرت انگیز ہوتی کہ عثانی شاہی خاندان کے ساتھ یہ درد ناک سلوک 
ند کیا جاتا اور اسلامی جمہوریت کے صدر عبدالحمید خاں ہوےۓے۔۔۔۔ 
لیکن جس منصبِ خلافت کو اُنھوں نےۓ اب موقوف کیا ے ید اسلامی لد 
تھا ء خود ساختہ منصب تھا ۔ جہاں تک اسلامی نظام خلافت کا تعلق 
سے ہمیں اس پر کوئی اعتراض نہیں ے ۔ نقطہٴ اختلاف یہ ے کہ وہ 
کہتے ہیں کہ آئندہ کوئی فرد خلیفہ کے لقب سے منسوب ‏ ہ ہوگا ۔ ہارا 
مطالبہ یہ ے کہ ایسا نہیں ہوا چاہیے بلک اسلامی حکومت کا جو ریس 
ہو وہی خلیفۃ المسلمین کے لقب کا حامل ہو ۔۳۵ 

متعدد دیگر قائدین بھی تسیخ خلافت کے فیصلے ہر اپئے تلخ 
احساسات کے اظہار پر جہور تھے ۔ اس وقت اس فبصلے کی مذمت تو گویا 
ایک عام بات تھی ۔ اُنھوں نۓۓ اسے ”'دنیاۓ اسلام کی سالمیت کے لیے ایک 
خطرہ“ اور اس عمل کو ”'خلافر اسلام؟۶ قرار دیا ۔ مولانا چد علی ے 
سیخ_ خلافت پر بذریعہٴ تار احتجاج کیاء جس کے جواب میں حکومت ے 
کہا کہ ترکوں ۓ زمانہٴ دراز تک خلافت کا بار اُٹھایا ے ؛ اب مناسب 
سے کہ دوسرے اسلامی مالک اس کام کو انجام دیں ۔ ترک قوم مسلانوں 
سے دینی برادری کا رشتہ قاثئم رکھنے پر قالم ے ۔٣۳‏ 

سقوط خلاۂغت کے نتیجے میں ہندوستان میں خلافت تحریک کا خاتمە 
ہوا کیوٹکں اب اس کے کررىے کے لیے کوئی کام موجود نہیں تھا ۔ یہ 
ہندوستان کی سب ے زیادہ “پر جوش اور نعال تحریک تھی ۔ اس کی خاموشی 
سے ہندوستان کے مسلانوں کی سیاست میں ا امیدی ء اضطراب اور جمود کا 





ہمم۔ ابوالکلام آزاد ء کتاب مڈکور: ضص ےم ۔ہ۱۔ 
وب ایضاء صس ہ۵ ۔ے۵۔ 
+م۔ لین پول ء کتاب مذکور ؛ ص ۱۲د ۔ 


۲۰" اتبال 


دور شروع ہوا اور دس ہارہ ہرس بعد تک مسلان ایک متحدہ سکز کے ثمعت 
کسی جد و جہد کے اہل نہیں رے ۔ اُنھوں ۓ ترکیە کے انقلاب اور 
خلافت کے خائت ےکو بڑی شدت سے ےعسوس کیا تھا ۔ ان کا رفتب زفتہ 
النڈین نیشدل کانگرس کے حاقہ* اثر میں شامل ہونا قومیت کے مغری تصزر 
کی مقبولیت کے ساتھ ساتھ اس احساس کا بھی نتیجەہ تھا کہ اب ملی تشخص 
یکوششیں نتیج خیز ثابت نہیں ہو سکتیں اور مسلالوں کی سیاسی جد وجہد 
عالم_ اسلام کے وسیع تر پس منظر میں اکام ہو چکیق سے ۔ ترکیں ہے 
خلانت کے خاتمے کے ساتھ اس حقیقت کو بھی واضح کر دیا تھا کہ 
مستقبل میں خلاقت کے قیام کا کوئی امکان نہیں رہا ۔ ملت کے باشعور طبقے 
میں خلافت کے رشتے سے ایک سکز کے وجود کو ضروری سمجھا جاتا 
تھا ۔ چنانچہ جب آتا ترک ۓ مغرب استماربوں کے خلاف جنگیں لڑیں اور 
ان میں الھیں کامیابی ہوئی تو اس پر نہایت مسرت کا اظہار کیا گیا ۔ اس 
جذہہٴ مسرت کے اظہار کی ایک بہہتر مثال ظفر علىی خاں کی شاعری میں نظر 
آتی ے ۔ اتا ترک کو خاطب کرےۓ ہوئۓ انھوں ےۓٗ کا : 

مات کی شکلات کو آسارں کر دیا 

اس کی عسزیمتوں ے بَائید ذوالجلال 

اس کا وقاراز سررنو کر گیا بحال 

چرکے دے صلیب پرستوں کو سے ہہ سے 

لے کر بڑھا وہ ہاتھ میں جب خنجر ہلال 
ایک اور نظم میں ان کے ملے جلے جذبات اس طرح دیکھے جا سکتے ہیں : 

اعاں‌ ۓ آ کے غعلہٴ غیرت کو دی ہوا 

روقری چسراغ دودۂ عشہاریں کر دیا 

عشمانیسوں کے غنجر_ خارہ شکاف ے 

یورپ کے کافروے کو مسلات کر دیا 

دیں_ مہیں کے بعجد و شرف و لزوم کو 

ید سی اما کوزات گر دینا 


اتا ترک اور اقبال ۱ 


مشرق کو زندہ کر نہیں سکتا خدا بھی آج 

مغرب کے اس عقیدے کا بطلارں کر دیا 
لن خلافت کی تنسیخ کے فیصلے پر عام مسلانوں میں جو اضطراب ؛ 
بوسی اور حزن و ملال پھیل گیا تھا ء اس کا اظہار بھی ان کے کلام 
ہوتا ے : 

تیشہٴ' یورپ سے جڑ انصاف کی کٹ ہی گئی 

القطاع_ رشدہٴ مہر و وفا ہو ہی کسا 

خوش ہو اے بورپ ہر آئی تیری صدیوں کی اید 

اڑاۓ جا رے ہیں کس لیے 'پرزے خلافت کے 

رسول اللہ کی دولت لٹائی جا رھی ے کیوں 

مٹ جسائیں گے وہ خود نے غلافت اگر رہی 

یہ لوگ کاش غور اس اک ٹنکتہ پسر کریںن 


دیگر شاعروں اور ان کے علاوہ متعدد ادیہوں : صحافیوں اور تونی 
باؤں نے اپنے اپنے طور پر ترکیں کے سیاسی اہتلا اور تنسیخ خلافت پر 
ے رب و الم اور اضطراب و ے چینی کا اظہار کیا ء لیکن اقبال کا ان 
ائل پر اپنا خاص نقطہٴ نظر تھا ۔ وہ ترکیں کے سیاسی ابتلا ہر سخت 
یدہ تھے ۔ ان کی بعض معرکة الرا اور موثر نظمیں اسی دور میں 
یی ہوئیں ۔ خصوصاً شکوہ ؛ صقلیہ ء حاصرۂ ادرنہ ؛ فاطمہ بنت عبداہ 
مرہ اسی دور ابتلا و انتشار یق یادگار ہیں ۔ جب جنگر عظم کے خاتمے 
اصادی حکومتوں ۓ ترکیە کے ساتھ نہایت ناروا سلوک کیا تو اس 
ہندوستان کے سب ہی سسلانوں ۓ سخت احتجاج کیا ۔ لاہور میں اس 
سلے میں ایک جسلپ .م دسمبر ۱۹و م کو منعقد ہوا جس کی صدارت 
ں فضل حسین نۓ کی ۔ اس میں اقبال نے اپنے تاثرات نہایت ہُردرد الداز 


۲۳ اقبال 
میں ایک قرار داد اور ایک تقریر میں بیان کے ے۳ 
ترکیں کے بارے میں اقبال کے ود عمل کے دو پہلو تھے ۔ ترکیە کی 

جنگ آزادی و استقلال کے وہ بہت بڑے حامی رےے اور اسی اعتبار ہے 
تورانی تحریک کے "مام آزادی پسند عناصر اور اتا ترک کی ان کے دل میں 
پڑی وقعت تھی ۔ چنانچہ '”'طدوع اسلامۂ“؟ ان کے اہی جذہات کی آئینہ دار 
نظم ‏ : 

ثباتر زندگ امارں_ عکم سے ے دلیا ےل 

کہ الانی سے بھی پپایندہ تر نکلا ے تورانی 

عروق مردہ مشرق میں خونر زندگ دوڑا 

سمجھ سکتے نہیرے اس راز کو سینا و فارابی 

سلاںب کو سسلاں کر دیا طوفانٰ مغرب ے 

تلاطم ہساۓ دریا ہی سے ہے گوبرک سیرابی 

* لی‎ ٠ 
اگر عثانئیوں پر کوہ غم ٹوٹا تو کیا غم ے‎ 
کہ خون صد ہزار انجم ےے ہویق ے محر پیدا‎ 
اقباں آزادی کو خلافت کے مقابلے میں ہرتر اور ضروری سمجھتے تھے ۔‎ 

ان کے لیے اگر آزادی کی قیمت قربانی ے تو خلانت کو قربان کر دینا 
مناسب ہے ۔ اس مسشئلے میں وہ سعید حلیم پاشا کے ہم خیال تھے ۳۸ : 
اگر ملک ہاتھوں سے جاتا ے جاۓ تو احکام. حق سے نہ کر ہے وفائی 
نہیں تجھ کو تاریخ سے آگہی کیا ؟ خلافت کی کرےۓ لکا تو گدائی 
خریدیں نہ ہم جس کو اپنے لہو سے مسلاںب کو ہے لنگ وہ پادشاہی 
خلافت کو اقبال ایک خاص مذہہی مسئلہ سمجھتے تھے ۔ چنانچں اس 





ے ۳۔ مشمولہ بشیر احمد ڈار ؛ ص تب لن "انوارر اقبال)' (کراچی ں0 
ذ۹۹ )؛ ضس )٣م۔جم۔‏ 
پرم۔ عزیز احمد ؛ 2١۱|: 1٥۷۲‏ ل۹ہ٥)‏ مل[ ×) “ ۸00۸1۶۸( 1:1080116 


(آکسٹورڈ : ےہ۹ :؛) ؛ ص .م٠‏ 2 


اتا ترک اور اقبال ۴۲۲۴۳ 


مسئلے کے متعلق مسلانوں کو ”اس بالمعروف۶' کرنا اپنا فرض خیال کرے 
تھے ۔۹٣‏ وہ اس سسئلے کو جس حد تک اہمیت دیتے تھے اس کا اندازہ اس 
مضمون سے ہوتا ے جو انھوں ۓ ''اسلام میں سیاست“ کے موضوع پر 
ہ. ور میں الگریزی زہان میں لکھا تھا ۔'' یہ وہ وقت تھا کہ جب 
ترکیں میں قومی تحریکوں کے نتیجے میں القلاب روما ہو رہا تھا۔ اس 
مضمون میں اقبال ےۓ خلافت کے بارے میں اپنے خیالات بیان کے ہیں 
اور خلافتِ اسلامیں کے تارخی پس منظر پر نظر ڈا یل سے ۔ 
اقبال ے سیاسی ظام کی اکمل و احسن صورت خلافت میں دیکھی 
تھی ۔ چنانچں انھوں ۓ اس اس پر افسوس کا اظہا ر کیا ے کہ خلافت 
حضرت عمر کے بعد کے دور میں انتشار و افتراق کا باعث بی ے ۔ اس کا 
اپنے عہد میں بھی ء ج بکہ خلافت براۓ ام تھی ء اس خلافت ‏ ےکوئی 
تعلق ثہ تھا جو اقبال کی تعریف :و تسین کا رکز تھی ۔ ''ارمغانر حجاز“ 
ہیں بھی اقبال ۓ خلافت کے بارے میں اپنے خیالات کو ملوکیت ہے 
موازۓ کی صورت میں بیان کیا ے ۔ ان کے مطابق خلافت ہی اسلامی 
طرز حکومت سے ؛ جب کم ملوکیت کی اسلام میں کوئی جگد نہیں ۔ یھی 
وجە ے کہ اسلام میں ملوکیت حرام ے ۔ اقبال کہتے ہیں کہ عربوں ے 
آفضورۃ کی تعلم پر عەل کر کے مشرق مالک کو اسلام کی برکات ے 
سالا مال کر ديیاء لیکن افسوس کس جلد ہی خلاقتر اسلامیں ء جو دنما 
کے لیے رحمت تھی ؛ ماوکیت میں تبدیل ہوگئی ء اور عالم_ اسلام پھر اسی 
ضلالت میں گم ہوگیا جس میں اسلام سے پہلے تھا : 
عرب خود را بہ نور مصطفول* سوخت 
چسراغ 'سده مشرق بر افروخت 
و لیکی آں خلافت راہ گم کرد 
کم اول موناں را شاہی آبوخت 





وم۔ اقبال ؛ مکتوباتِ اقبال ہنام خان نیاز الدین خاں“ (لاہورء 
م۹۵؛)؛ صب۔ ۱ 
مہ مطہوعہ در 16۲۱٥٥۷‏ |(:اوہا50:10 ؛ لندت ۱۹۰۰۱ ۔ 


۴۲۲۲۴ اقبال 


اقبال پھر اسی خلافت کے قیام کے خواہش مند تھے جو ان کے 
خیال میں مسلالوں کو مسرت و خوش حا ی سے ہمکنار کر سکتی ‏ : 
ٹا خلافت کی بنا دنیا سے ہو پھر استوار 
لا کہیں ے ڈھونڈ ھکر اسلاف کا قلب و جگر 
خلافت کے ہارے میں اقبال ۓ اپنے نظریات بعض دوسری تمریروں 
میں بھی پیش کے ہیں ۔ جواہر لال نہرو کے مضامین کے جواب میں ؛ جو 
۷ء6۷ 409۲۷ تمکند میں شائع ہوۓ تھے ء اقبال ۓ جو مضمون لکھا 
تھا١٣ء‏ اس میں انھوں ۓ بجلس ملیہ عاليہ ترکیە کے فیصلے کی تشریج 
کرتۓ ہوئۓ مسئلہٴ خلافت کے متعلق اپنے خیلات کی مزید توضیح کی 
تھی ۔ تنسیخ خلافت کے فیصلے پر جلس_ ملید عالید کا حوالہ دیتے ہوۓ 
انھوں ۓ لکھا کہ ابی ذاتی حیثیت سے میرا خیال سے کم ترکوں کا یہ 
نقطہ* نظر سر تا سر درست ہے ؛ اتنا درست کہ اس کی تائید میں کسی 
دلیل کی ضرورت ہی نہیں رہتی - اس لیے کہ ایک تو جسہوری طرز حکومت 
اسلام کی روح کے عین مطابق ے ء نیا گر ان قوتوں کا بھی لحاظ رکھ 
لیا جاۓ جو اس وقت عالم_ اسلام میں کام کر رہی ہیں تو یں طرز_حکومت 
آور بھی ناگزیر ہو جاتا ے ۔٢٭‏ اس کے سلسلے میں انھوں نۓ لکھا کہ 
مسثلہٴ خلافت میں ترکوں کے اجتہاد کو سمجھے کے لیے ہمیں ابن علدون 
کی رہنائی حاصل کرفی بڑے گی ۔۳٭ اقبال ے ایک آور موقع پر ابن خلدون 
کی راے ے اتفاق کرے ہوۓ کہا تھا کہ وقت واحد میں ایک ہے 





وہہ مشمولہ سید عبدالواحد ؛ مر ٹپ ٢‏ 1:0:۱3: 86/16 84 1۰:ا۸۷8٥1]:0‏ 
اوو ۱٤‏ (لاہوں م۹و)ءص ے۵ء۔, وم ؛ اُردو ترجمہ میر حسنالدین ء 
مشمولہ ”'مضامین اقبال““ (حیدر آباد دکن ء پ۳پس۱۳ھ)؛ص ۵مہ۱۔- .ہ١٢‏ 
و نیز لطیف احمد شروانی ؛ عرتب ”حرفر اقبال؟““ (لاہور ؛ ۱۹۵۵)؛ 
”ص ۲۹ے رورے- 

ہم اقبال ؛ ”تشکیل_ جدید الٰہیاتِ اسلامیہ'' ترجمہ تڈذیر نیازی 
(لاہور؛ ۱۹۵۹)؛ ص ہم ۔ 

ہم۔ ایضا ۔ وئیز لطیف احمد شروائی ؛ مرتب ء کتاب مذکور ء 
سخ 3ہ 


اتا ترک اور اقبال ۲۲۱۵۱" 


زیادہ غلینے ہو سکتے ہیں ۔'٭ پھر اقبال ۓ ''تشکیلِ جدید الہیاتر اسلامیہ“ 
ہے ایک افتباس دیا ے جس میں ابن خلدون کے تین بتالز نقاط, نظر پیش 
کے ہیں : )١(‏ عالمگس غلافت ایک مذہبی ادارہ ے ؛ اس لے اس کا 
قیام اگزیر ے ؛ (ہ) اس کا تعلق عض اتتضاۓ وقت سے ے ؟ (م) ایسے 
ادارے ک ضرورت ہی نہیں ۔ اور پھر اس بارے میں اقبال کا نقطہٴ نظر 
یہ ے: ”'معلوم ہوتا ے کہ جدید ترکی پہلے خیال کے مقابلے میں 
دوسرے غیال کی طرف مائل ہے ء یعنی معتزلم کے اس خیال کی طرف کہ 
عالمگیں خلافت عض اقتضاےۓ وقت ہے تعلق رکھتی ے ۔ ٹرکوں کا استدلال 
یہ ے کہ ہم کو اہنے سیاسی تفکر میں اپنے ماضی کے سیاسی تبرۓے سے 
مدد لینی چاہیے جو بلا شک و بہ اس واتم ک طرف ربنائی کرتا ے کہ 
عالمگم علافت کا تخیل عملی صورت اختیار کرےۓ سے قاصر رہا -؟۶٢۵٣‏ 

کو ایک ریاست بنایۓ کے قائل نہیں بلکہ وہ پر اسلامی ملک میں انفرادی 
طور پر ایسی جمہوری حکومت چاہتے تھے جو اگر خلیفہ امزد بھی کرے 
تو وہ خلیفە کسی صورت میں معاشرے کے کسی اور فرد ہے متاز له ہو ۔ 
پھر یہ کہ خلافت ک ذہے داری ایک جاعت یا جلس کے سہرد بھی ہو سکی 
ے۔ چناپ جب ترکیں میں خلافت کا خاتمہ ہوا تو اقبال ۓےٗ اس پر 
کوی شدید رد عمل ظاہر ئه کیا بلکہ اتا ترک کی کوششوں پر خوشی کا 
اظہار کیا ۔٦٣‏ ہندوستان میں خلافت کے خامے پر تقریباً ایسا ہی ردر عمل 
اقبال کے علاوہ خدا بش" اور مولوی برکت اللہ بھوپال۸٣‏ ےۓ بھی ظاہر 





ہرم اقبال ''خلافت اسلامیمۂ“ مشمولہ سید عبدالواحد معیی ء تب ؛ 
۷'مقالات اقبال“' (لاہور ؛ ۱۹۹۳) ؛ ص ہ۹ ۹۹-۰ ۔ 

وم۔ لطیف احمد شروائی ؛ تب ء کتاب مذکور ء صض م۵ ؛ ۔ 

ہمہ ایشا ص ریں ۔ ٣م‏ وغبرہ ۔ 

ےم۔ نبجوالہ ایچ ۔ اے ۔ آر۔ گب ؛ ؛۶واہ[ 1۷۸/1۷۶ (لندن ؛ ٢)۱۹۳۲‏ 
ص< ۲٢٢۵‏ 

رم۔ پرکت التہ بھوپالی ؛ ؛تزہا///ۃ ‏ 78 (لاہور ء حاليہ اشاعت دوم)؛ 
صس ور۔ 


۲۹ اقبال 


کیا ۔ قوسی اور سیاسی رہناؤں میں اس بارے میں اختلاف راۓ تھا ۔ 
سیٹھ چھوٹانی ے اتا ترک اور جلس ملیہ عاليیەہ کے اقدامات کی تائید کی :۲۹ 
اور نقریباً یہی طرز عمل حکم اجمل خاں ؛ ڈاکٹر انصاری اور ڈاکٹر 
عبداقہ سہروردی کا رہا ۔ کل ہند جلسِ خلافت ۓ اپنے اجلاس منعقدہ گیا 
۹۲ر میں ایک قرار داد کے ذریعے اس فیصلے ى تائید کی ۔٥۵‏ 

منصبِ خلافت کے ساسلے میں اس سوال پر کہ کیا یہ کسی فردرواحد 
کا حق ے ء اقبال ۓے ترکوں کے اس اجتّہاد پر اتفاق کیا تھا کہ 
اسلامی تعلمات کی رو سے اس منصب کو افراد کی ایک جاعت بلک کسی 
منتخب شدہ بجلس کے دُہے بھی کیا جا سکتا ہے۔' ۵ جمہوریت کے اسلامی 
تصور کی تشریج کرتے ہوۓ اقبال کپتے ہیں کہ جمہوریہ' اسلامیہ کی بنیاد 
شریعت حقہ کے نزدیک ایک مطلق و آزاد مساوات پر قائم ے ۔ شریعت 
کے نزدیک کوئی گروہ ؛ کنوئی ملک ؛ کوئی زمائہ فائق و مجع نہیں ۔ اسلام 
میں کوئی مذہہی پیشوائی یا مشیخیت نہیں ء ذات پات یا نسل و وطن کا 
امتیڑ نہیں ۔۵۲ اس جم‌ہوریت کی بنیاد حعض انسانی سساوات پر قائم رے اور 
کسی امتیازی حد بندی پر نہیں ۔ چنالچں ملت اسلامید کے عام اساسی اصول 
فطرتر السانی پر مبٔی ہیں ئد کہ کسی خاص قوم کی خصوصیات نسلی ہر ۔ 
ایسی قوم کا اندروتی ربط و ضبط کسی نسلی یا جقرافیائی اتحاد پر قائم نہیں 
ہو سکتا ء نہ ہی زبان اور "مدنی روایات و تجارب پر ۔۵۳ یہی وجہ تھی کہ 
اقبال ۓ تنسیخ_ خلافت کے فیصلے پر کسی پیجائی رد عمل کا اظہار لہ کیاء 





وم۔ یمیجر ؛ کتاب مذکور؛ ص ۵ ۔ 

ہی 1923 ٥٥‏ اداع6: اجوںہط۸4 09100[ ۱ (کلکہ۱۹۲۶۰١)‏ ؛اے وہ 
۹۹ .و لیز ٹائن بی ء تصنیف مذکور ء ص من ۔ 

١ں۔‏ اقبال ء بربم[ء] ٢ئ‏ ۲ اج×ہ/|7 ہبا٭اہ؛وزاہ ]ہ ہ1۶۰1 ۱ہء77 
(لاہور ٤‏ ۱۹۵۵)ء؛ ص۱۵۰ ۔ 

+ی۔ اقبال ء ”'خلافت اسلامیں؟؟٤ء‏ مشمولہ سید عبدالواحد معیتی ء 
تب ؛ کتاب مذ کور ؛ ص مو 

+ن۔ ایضاء؛ ضس رو ۔ 


اتا ترک اور اقبال ,۲۲ 


بلک ت رکیہ کی آزادی اور اس کے استقلال کے لیے وہ اتا ترک کی کوششوں 
کو سراہتے رے ۔ اہی ایک نظم میں ء جو ''پیام_ مشرق'' میں شامل ے ؛ 
اقبال بے اتا ترک کو خراج تحسین پیش کرے ہوئۓ ان کہ ام کے ساتھ 
اید اللہ بنصر العزیز““ کا اضافب کیا تھا اور ان کی جوانمردی ى تعریف 
کرے ہوۓ ان کی حوصلد افزائی ک : 

اے بسا صیسد کہ ے دام بفتراک زدیم 

در بفسل تیر و کیاں کشتہ' نخچیں شدم 
اٹھوں ۓ اثا ترک کو آزادی کے لیے مستتل جد و جہد کی تلقین نظیری 
کہ اس شعر سے ک : 

ہر کجا راہ دہد اسپ برا تازہ کہ ما 

ہارہا مات دریںے غرصہ ہہ تدبیر شدع 


اسی طرح اگست ۲ ۹؛ میں جب انھیں یں خبر ملی تھی کہ اتا ترک 
ے یونالیوں کو شکست دے کر سمرنا ء تھریس اور قسطلنطیہ پر دوہارہ 
قبضہ کر لیا ہے تو اقبال ہۓ اس خوشی کے موقع پر ء جب ہندوستان میں 
ہر جگە چلسے منعقد ہو رے تھے اور جشن مناۓ جا رے تھے ؛ ایک مادۂ 
تار لکھ کر گرامی کو بھیجھا تھا : 


شاخ_ ابراہسم ر مم مصطنول سال فتحش ابا 'اسم اعظم مصطنوا ۵٥۶“‏ 


ھ۱٣۲۱‎ 





مو اقبال ؛ ”مکاتیبر اقبال بنام گرامی“ (کراچی ؛ ۱۹۹۹)؛ ضص 
ٍ مم ۔ اقبال کے ایک مکتوب ہے معلوم ہوتا ے کہ گرامی قۓ اس مادۂ 
تارج پر مصرے ایزاد کے تھے : 
شاخ ابراہم را نم مصطقیلٰ مہدی' آغخر زناں ہم مصطلیٰ 
گوش کن اے ے خبر تاریخ فتح - گفت اقبال ”اسم اعظم مصطفیم“ 

مھ 

ایض ء ص پ ہم ۔ اقبال ۓ اس اضافے کو خاصد پسند کیا 

(سص ۴')-۔ 


۲۲۸ اتبال 


جہاں تک ترکید کے انقلاب کے بعد وہاں رو"ما ہوۓ وا ی سیامی اور 
منہبی تبدیلیوں کا تعلق تھا ؛ اہنی اگزیر صورتِ حال میں ء وہ اقبال کے 
لیے غیں متوقع نہیں تھیں ۔ ان کے لیے ترکید میں جو انقلاب روما ہوا اؤر 
جو جلد یا بدیر دوسرے اسلامی مالک میں بھی ظہور پذیر ہوۓ والا تھا ء 
انی اندرونی قوتوں کا آفریدہ تھا ۔۵۵ لیکن جب آرادی کے بعد ترکوں ۓے 
تبدد اور مغرب کی ذہئی غلامی قبول کر لی تو اقبال ۓ ے شک ان کے 
اس طرز عمل پر لکتہ چینی کی سے ۔ ان کے خیال میں ترکوں نۓ مغرب کی 
نقلید عض اس لے کی کہ وہ قرآن حکم ہے بیگانه ہو چکے ہیں ورئہ وہ 
کبھی غیر مسلموں کی تقلید لہ کرے ۔ آتا ترک کی اصلاحات کا نتیجد یہ ٹکلا 
کہ یورپ کے قدیچ اصول ترکوں ےۓ اختیا رکر لیے ۔ اس لے انھیں نی زندگی 
۔اصل ہ ہوئی ۔ اقبال اس بات پر زور دیتے ہیں کہ دوسروں کی تقلید ے 
زندگی کی تعمیر نہیں ہو سکی ۔ جب کوئی قوم ابی کوششوں ے اہی دلیا 
آپ پیدا کرق ے تو وہ اس طرح دنیا میں انقلاب پیدا کریق ہے : 
مصطفیل کو از تبدد می سرود گفت نقشرکہنے را بایید ز دود 
نو نگردد کعب را رخت حصیسات ‏ گر زافرلگ آیسدش لات و منات 
ترک را آہنگر لو در چنگ ٹیست ‏ تازہ اش جز کہنہٴ افرلگ لیست 
سیلہ او رادہے دیگر نہسود در ضمیرش سسالے دیگر لہنود 
لا سرم یا عالم موجود ساخت ‏ ئل موم از سوز ایں عالم گداخت 
طرثق با در نباد کائٹات بست از تقلید تقویم حیات 

اسی تقلید کی وچہ ے ان کا خیال ے کہ اتا ترک اور رضا شاہ دوفوں: 
میں اس رہبر کاسل کی صفات موجود نہیں جو مغرب کے ساصراج سے مشرق 
کی نات کا باعث ہوک : 

نہ فول نہ رضا شاہ میںے مود اس کی 
کہ روح مشرق بدن کی تلاش میں ے ابھی 





ل 


نٹ*٭ لطیف احمد شروانی ؛ تب ؛ کتاب مذ کور ؛+ تب رآ مم ؟ 
”تشکیل جدید البیاتر اسلامیہ؟“؛ ص |ح؟ ۔ 


اتا ٹرک اور اتبال ۲۲۶۹ 


ان کا یں رد عمل اس وقت شدید تھا ۔ جب انھیں یہ خبر مل یکہ اتا ترک 
ۓے ترکھد کا نیا دستور حکومت لا دینٔی بنیادوں پر استوار کیا ے اور بعض 
بہت اہم اور دور از اسلام تبدیلیاں اختیار ی ہیں تو انھوں ےۓ اپنے اف 
کا اظہار کیا 
لا طینی و لادینی کس پیچ میں ؟لجھا تو 
دارو ے ضعیفوں کا لا غالب الا ہو 
ان کی ایک نظم سے ان کے جذبات و تائثرات کا خوب اندازہ ہوتا ے : 
ات بود گە سا از ار حکستر او 
واقف از سر عباضائہ* تقدیر شلم 
اصل ما یک شرر باختہ رلگے ہود است 
نظرے کرد کہ خورشیدر جہانگیر شدیم 
ٹکتم' عشق فروشست ز دل ہع_ حرم 
در جہاں خوار باندازۂ تقصیر شدع 
ہاد صحراست کہ ہا فطرتِ مادر سازد 
از لفسہاۓ سیا غنچہٴ دل گیر شدیم 
آہ آں غلغلہ*ٴ کز گنبد افلاک گذشت 
نالہ گردید چو پابند بم و زیر شدع 
اقبال کے خیال میں ترکیە کے انقلاب اور وہاں کی تہدیلیوں میں مغربی 
اثر و نفوذ کار فرما تھا اور تنسیخ خلافت وطی قومیت کا ایک لتیجں 
تھا" : 
چاک کر دی ترک ادارے ۓ خلافت کی قہا 
سادگی مسلم کی دیکھ اوروں کی عیاری بھی دیکھ 





٦‏ ایک مکنوب میں بای انھوں ے ترکئوں کی نسلی عصبیت کی 
مذمت کی (شیخ عطاء ال ؛ م تپ ؛ کتاب مڈکور ؛ |.م+)ء۔ 


۲۳۰؟" اقبال 


اقبال پھر بھی ترکیں کے مستقبل ہے مایوس نہیں تھے ۔ اہئے ایک 
مکتوب میں ؛ جو مسعود عالم ندوی کہ ام سے ء لکھتے ہیں ؛: 


جرنیل کے الفاظ ہیں ۔۔ ؛یە الحاد کی ہوا آئی ہے ؛ کچھ دن کے بعد ٹکل 
جاۓغۓ گی'۔ جو کچھ ہوا جذہںٴ وطن پرستی بلکە توران پرسّی کا نتیجہ تھا ۔ 

"اب جو عراق ء افغائستان ہ ایران اور تری کے معاہدہ کی تجویز 
ہو رہی ے اس سے معلوم ہوتا ے کہ ترکوں ے توران پرستی کو 
عیثیت ایک پالیسی کے ترک کر دیا ے ۔ 

کافر توانی شد اچار سلاں شود 

حالات اس قسم کے ہیں کہ “ترک اسلام کو چھوڑ کر کبھی من حیث القوم 
سرسبز نہیں ہو سکۃ ۔ باق یں صحیح ے کہ ان میں افرنگ زدہ لوگ بکثرت 
ہیں ۔ لیکن کیا عجب ہے کہ آئندہ دس سال میں افرنگ زدگ کے سرچشے 
ہی کا خائمہ ہو جا ۔//۵ 


عالم_ اسلام میں وطثیت کے چرچے کے بارے میں ایک اور جگہ اظہار 
خیال کرے ہوۓ کہتے ہیں کہ اس میں شک نہیں کہ عملا اتا ترک ے 
ہی اس تمریک کی رہٹائی کی ؛ لیکن عالم_ اسلام ہالخصوص عری دیا ء میں 
یہ جذہں اس سے بہت پہلے پرورش پا رہا تھا ۔ اتا ترک ۓ جو کچھ کیا وہ 
ایک عمل کی انتہا تھی ء ابتدا نہیں تھی ۔ ہمیں مستقبل سے مایوس نہیں ہوا 
چاہے ۔۵۸ چنان چہ جب قسطنطنیہ یونیورسٹی میں مطالعبٴ اسلامیات کا شعہہ 
ٹائم ہوا تو اقبالِ ۓ اُس اس پر خوشی کا اظہار کیا کم “ترک اب دوہارہ 
اسلام کی روحانی تعلیات کو اپنا رے ہیں ۔ خالد خلیل ؛ پروفیسر دینیات ء 
ةسطنطنیہ یوئیورسٹی ؛ کے ام اپنے طویل مکتوب میں شعبم* دینیات کے لیے 
اسلامی نصاب تجویز کرتے ہوۓ لکھتے ہیں کہ ''اگر اسلامی علم الانساب 
کا کام باقاعدہ طور پرکیا گیا تو اغلباً ایسے اکتشافات بروۓ کار آئیں گے 





ےج۔ ایشا لو مسیمیے 
ن۔ بحوالب نذیر لیازی ۃ'اقبال کے حضور“ (کراچی ۱۹۱۰)ٴ٢‏ 
صفحات جب ۔ پ سم ۔ 


اتا ترک اور اثبال ۲۲۱ 


جن ے دلیاے اسلام کی بابت “ترکوں کا دائرۂ نظر وسیع تر ہو جاۓ گا 
اور اس طرح پر ممکن ہے کہ نوخیڑ نسل کا ذہنی اور روحائی نصب العین 
محکم تر ہو جاۓ ۔ ۵۹ ”تر کو چاہی ےکہ جس طور پر وہ اور معاملات 
میں پیش قدمی کر رہی ے اس معاملے میں بھی پیش قدمی کرے ۔ ۔ ۔ اور 
ترک کی وخیز نسل کو یورپ کی لامذہبیت ہے محفوظ و مصٹون کر 
لینا چاہے ۔٦؛٦٦٦‏ 

نہرو کے اس خیال پر کہ ”تری اب اسلامی ملک نہیں رہا““ اقبال 
کہ ہیں کہ مسلانوں کے ثقطہ' نظر ہے یہ ایک خالص نقہی سوال ہے 
اور اس کا فیصلہ اسلام کی ہیثت ترکیبی کے لحاظ سے کرنا پڑے کا ۔ 
جب تک کوئی شخص اسلام کے دو ینیادی اصولوں ہر ابمان رکھتا ے : 
یعی توحید اور خم_ نبّثت ؛ تو اس کو ایک راسخ العتیدہ لا“ بھی اسلام 
کے دائرے سے خارج نہیں کر سکتا ء خواہ فقہ اور آیات, قرآنی کی تاویلات 
میں وہکعنی ہی غلطیاں کرے ۔ا٦‏ اس بیان پر کہ ٭ترک اسلام سے منحرف 
ہوگۓ ہیں' اقبال ۓے ایک خط میں لکھا کی ”اس سے بڑا جھوٹ کبھی 
کہا نہیں گیا ۔/٦٦٦‏ اسی طرح ایک جگد اقبال ۓ ترکوں کے اجتباد کا 
حوال دیتے ہوۓ لکھا : 

”دراصل ید صرف “ترک ہیں جو امم اسلامیہ میں قدامت پرسی کہ 
خواب ے یدار ہ وکر شعور ذات کی نعمت حاصل کر چکے ہیں ۔ یہ صرف 
“ترک ہیں جنھوں نے ذہنی آزادی کا حق طلب کیا ے اور جو ایک خیا یل 
دلیا ہے کل کر اب عالم_ حقیقت میں آ گۓ ہیں ۔/٠٣٦‏ 





۹- شیخ عطاء اللہ ٴ ص تب ؛ کتاب مذکورء ٢ے‏ ۔ 

ہپ ایضا: :1| ہ+۔۲م+۔ 

وہ۔ لطیف احمد شروائی ؛ مرتب ء کتاب مذکور ؛ ص م۱۵ ۔ 

موہ ”شال '' ؛ امو[ ز٥ہ ٦٥٦٥۷ 541٥۷۱٥۶‏ دءباءء50۶ (لاہور؛ 
۵)) ص ے٢۔‏ 

پہ۔ اقبال ء؛ ”تشکیل_ جدید ال ہیاتٰ اسلامی“ ص .ئم: و ئیز اس 
بارے میں ان کے استدلال کے لیے رحم بخش شاپین ؛ ستب 7:٦1:٠0: ٥۲|:‏ 
اہاوا :ء (لاہور ' تار نتدارد) ء ص ۹وج ...و 


۲۰۲۳۲ اقبال 


غالباً نہرو کے ذہن میں وہ مفروش یا اصلاحات تھیں جو اتا ترک 
ۓ راب کیں ۔ اس سلسلے میں اقبال کہتے ہیں کہ کیا لیاس کی تہدبلی یا 
لاطینی رسم الخط کا رواج اسلام کے مناف ہے؟ اسلام کا محیثیت ایک 
منہب کے کوئی وطن نہیں سے اور بحیییت ایک معاشرت کے اس کی 
ئە کوئی غصوص زبان ہے اور ئد کوئی غخصوص لہاس ۔ قرآن کا ترک 
زہان میں پڑھا جاا تارب اسلام میں کوئی نئی بات نہیں ۔ اس کی چند 
مثالیں موجود ہیں ۔٦٠‏ آگے چل کر اقبال لکھتے ہیں : تو کیا کثرتِ 
ازدواج کی ممانعت یا علا ہر ”اجازت نامہ“ حاصل کرئۓ کی قید اسلام کے 
مناق ے ؟ فقہ اسلام کی رو ہے ایک اسلامی ریاست کا امیر مجاز ے کہ 
شرعی ''اجازتوں' کو منسوخ کر دے بشرطیکں اس کو بقین ہو جاے 
کہ یہ ”اجازتیں'' معاشرتی فساد پیدا کرنۓ کی طرف مائل ہیں ۔ رہا علا کا 
”اجازت امہ“ حاصل کراء اس ساسلے میں اقبال کمپتے ہیں ؛ آج جھے 
اختیار ہوتا تو بقیناً میں اے اسلامی ہند میں نافذ کر دیتا۔ ایک اوسط 
مسلإن کی سادہ لوحی زیادہ تر افسائه تراش ملا" کی ایجادات کا تیج ے ۔ 
قوم کی مذہبی زندگی سے ملاؤں کو الگ کر کے انا ترک نۓ وہ کام کیا 
جس ہے ابن تیمید یا شاہ ولی اللہ کا دل مسرت سے لبریز ہو جاتا ۔ڈ٦‏ 
اور اس اہم سوال پر کہ کیا تنسیخر خلافت یا مذہب و سلطنت کی علیرحدگ 
منانیٴ اسلام ے ؟۔۔۔ اقبال کہتے ہیں کہ اسلام اہی روح کے لحاظ ے 
شہنشاہیت نہیں سے ۔ اس خلافت کی تنسیخ میں ؛ جو بنو امیه کے زماے 
ہے عملا ایک سلطنت بن گئی تھی ء اسلام کی روح اتا ترک کے ذریعے 
کار فرما رہی ہے ۔٦٦‏ مذہب و سلطنت کی علیحدگ کا تصور بھی اسلام کے 
لیے غیر مانوس نہیں ے ۔ امام کی ''غیبت کہرئیا“ کا نظریه ایک مفہوم 
میں ایک عرصہ پہلے شیعی ایران میں اس علیحد کو رو ہہ عمل لا چکا ے ۔ 





ہمہ لطیف احمد شروائی ؛ مرتپ ؛ کتاپب ہذکور ؛ ص ۱۵ ۔ 

مثالوں کے لے ''تشکیل_ جدید الشہہلتر اسلامیںا س رم ۔ ۹م ۔ 
ق- لطیف احمد شروانی ؛ س تب ؛ کتاب مڈذکور ؛ ص نم َ‫ 
ہہ ایضاء ص میں ۔ 


اتا ترک اور اقبال ۳۳ 


رباعت کے مذہبی و سیاسی وظائف کی تقسم کے اسلامی تصقر کو کایسا 
اور سلطت کے مغری تصور ہے مخلوط ئہ کرا چاہے ۔ ال الذکر تو 
معحعض وظائف یىی ایک قسم سے جیما کس اسلامی ریاست میں شیخ الاسلام 
اور وزرا کے عہدوں کے تدربجی قیام سے واضح ہو جاتا ے ء لیکن 
آخر الذکر روح اور مادہ کی مابعد الطبیعیاتی ثنویت پر مبتی ے ۔ مسیحیت 
کا آغاز ایک نظام رہبالیت سے ہوتا ے جسے دلیوی امور ہے کوئی تعلق 
نہیں تھا ۔ اسلام ابتندا ہی سے ایک ئنظام معاشری رہا ہے جس کے قوالین 
پالطبع معاشری ہیں ء اگرچم ان کا ىاخذ الہاسی ے ۔ مابعد الطبیعیاتی 
ثدویت ۓ ء جس پر مذہب و سلطنت کی علیحدگی کا مغری تصتر می سے ؛ 
مغربی اقوام میں تلخ مھرات پیدا کے ہیں ۔ سسلالوں کے سیاسی تہرے کی 
تاري میں مذہب و سلطنت کی علیحدی کا ہرگز یہ مطلب نہیں ہو سکتا 
کہ سسلالوں کی قانون سازی عوام کے ضمیر سے ے تعلق ہو جاۓ جو 
صدیوں ہے !سلامی روحالیت کے تحت پرورش پا رہا ے ۔ تجربہ خود بتا دے گا 
کم یں تخیل جدید ترکیە میں کس طرح اسلامی صورت اختیار کرتا ے ۔ 
ہم صرف یب توقع رکھ سکتے ہیں کہ یہ ان برائیوں کا باعث نہ ہوگا جو 
یورپ اور ایکہ میں پیدا ہو گئی ہیں ۔2٦‏ نہرو کے اس خیال کے جواب 
میں ء کس اتا ترک نے نسلی اور قومی نصب العین اختیار کر لیا سے ء 
اقبال کہتے ہیں کہ اگر اتا ترک اتحاد, تورالیت ہے متاثر ے تو وہ روح 
اسلام کے خلاف اس قدر نہیں سے جس قدر کہ روح عصر کے خلاف ۔ اگر 
وہ لسلوں کے وجود کو ضروری سمجھتے ہیں تو ان کو عصر جدید کی 
روح شکست دے گی کیوٹکی عصرر جدید کی روح اسلام کے مطابق ہے ۔ 





ےہ ایض ء ص ہیر ۔ پھر بھی معلوم ہوتا ے کہ ٹرکیں کے اس 
طرز عمل کی کوئی وضاحت خود اقبال کے ذہن میں موجود نہیں تھی ۔ 
غلام مصطفول تبسم کے نام ایک خط میں لکھتے ہیں : ”'ترکوں ے جو 'چرچ؛ 
اور 'اسٹیٹ؟ میں امتیاز کر کے ان کو الگ الگ کر دیا سے ء اس کے نتایج 
ثبایت دور رس ہیں اور کوئی نہیں کہ سکتا کہ ید افتراق اقوام. اسلامیە 
کے لے باعث برکت ہوگا یا شقاوت“ (شیخ عطاء اللہ ء مرتب کتاب 
مذکور : ا/۹م) ۔ 


7 اقبال 


اقبال کا خیال راسخ تھا کہ اتا ترک تورالیت ہے متائر نہیں ہیں ۔ ان کا یه 
اتاد تورانیت ایک سیاسی جواب ہے اتحاد_ اسلاف یا اتحاد_ الالویت یا 
اتاد اینگلو سیکسن کا ٦۸‏ 

پھر بھی نظام_ معلکت میں قائون اور ۃواعد اور اجتہادی فیصلوں کے 
لحاظ سے آتا ترک ہے جو بعض فاش غلطیاں سرزد ہوئیں ؛ اقبال ان پر معترض 
تھے ؛ لیکن اس کی تاویل ان کی نظر میں یہ بھی تھی کہ یں سب کچھ 
جوش اصلاح کی وجہ ے رونا ہوئیں ۔ ان کے خیال میں ایک ایسی قوم 
کہ لیے جو سرعت کے ساتھ آگے بڑھنا چاہتی ہے ایسی غلطیاں غیر ممکن 
نہیں بلکە یں ایک حد نک قابل معاف ہیں ۔ پیشوایان مذہب کے پنجہٴ 
استبداد ہے نجات حاصل کرنےۓ کی مسرت ایک قوم کو بعض اوقات ایسی 
راو عمل کی طرف کھینچ لے جاتی ہے جس کا اس تموم ک وکوٹی تجرہہ نہیں 


ہوتا ۔٦٦‏ 


3] 


ہ۔ لطیف احمد شروائی ؛ تب ؛ کتاب مذکور ؛ صس ۵۸؛۔ 
وہہ ایضاء صفحات +۵ ۔ جو ۔ 


سمیع اللہ ٹریشی 
اقبال کا نظریہٴ آبادی 


اقبال ۓ آبادی کی کثرت اور اس کے لتیجے میں پیدا ہوئۓ والے چند 
در چند مسائل کو بیسویں صدی کے آغاز میں نب صرف محسوس کیا بلکہ 
موجودہ صدی کے اسر نہایت اہم مسئلے پر اپنی جچی تی راۓ کا اظہار 
بھی کیا ۔ معاشیات کے مضمون ہے اقبال کو گہری دلچسپی تھی ۔ اُنھوں 
ۓ ہر چند کہ دوران تعلیم اس علم کا باقاعدہ مطالعہ نہیں کیا تھا ء تاہم 
اقتصادی مسائل ہے اُنھیں عمر بھر گہری دلچسپی رہی ۔ اپنے ذاتی مطالمے 
کی بنا پر وہ اقتصادی مسائل و نظریات کو خوب اچھی طرح سمجھنے لگے 
تھے ۔ اس باب میں ان کا مطالعہ خاصا وسیع ہو چکا تھا ۔ قائد اعظم کے 
کے ام اپنے خطوط میں جگب جگم اقبال مسلانوں کی مجوزہ مملکت کے 
اقتصادی اسور کو زیر بحث لائے ہیں اور دور_ حاضر کے عمرانی تقاضوں سے 
مناسبت رکھنے والے معاشی نظام کو اپنی ضرورتوں کے مطا,ق اختیار کرے 
کی طرف اشارے بھی کے ہیں ۔ ”'علم الانتصاد“ کے ام سے اُنٹھوں ۓ 
اُردو میں اس موضوع پر انی سب سے پہلی کتاب تصنیف کی ۔ یہ کتاب 
ور تا م,وں کے لگ بھگ مرتب ہوئی اور دسمبر م, ور میں لاہور 
سے شائع ہوئی ۔ 

قیام جرسنی کے زماےۓ میں ؛ جولائی ے.۹,؛ کے ایام میں اقبال ے 
جہاں عطیيہ بیگم کو اپنے جرمن امتحان کے سلسلے میں اپنا ”تاریخ عالم“ کا 
مسودہ سنایا اور اپنا تحقیقی مقالہ ”'فلسفہٴ عجم“ انھیں پیش کیا ؛ وہاں بتول 
عطیں 'دوسرے دن اقبال ے 'علم الاقتصادٴ“ کا اصل مسودہ بھی مجھے لذر 
کیا“؛ ۔ کتاب کے دیہاچے میں اقہال نۓ اپنے استاد پروفیسر آرننڈ کا شکریں,ادا 

۲۹ 


َ۲ اتبال 
کیا ے جن کی تحریک پر یہ کتاب لکھی گئی : 


”استاذی المعظم حضرت قبلد آرللڈ صاحب پروفیسر گور نمنبٹ کالج 
لاہور کا شکرید ادا کرتا ہوں جنھوں ۓ مجھے اس کتاب کے لکھنے کی 
تحریک کی اور جن کے فیضان صحبت کا نتیجہ یہ اوراق ہیں ۔“ 


انھوں ۓ مولاتا شہلی ثعانی کا شکریں بھی یہ کہتے ہوۓے ادا کیا 
ہے کم : 


”' یدوم و مکرم جناب قبلہ مولانا شہلی نعانی مد ظلد بھی شکرے کے 
مستحق ہیں کہ اُنھوں نۓۓ اس کتاب کے بعض حصوں میں زبان کے متعاق 
قابہلِ قدر اسلاح دی سی 


وہو, میں اقبال اکادمی کراچی ۓ اس کا دوسرا ایڈیشن شائع کیا 
جس میں جناب متاز حسن اور ڈاکٹر انور اقبال قریشی کا پیش لفظ اور 
مقدہ. بھی شامل تھا ۔کتاب کے انتساب میں اقبال ۓے ا سے اہی علمی 
کوششوں کا پہلا مر قرار دیا ۔ 

''علم الاقتصاد“ دسمبر م۱۹۰ میں شائع ہوئی ؛ لیکن مدیر ”غزن“ 
شیخ عبدالقادر اس کے مشمولات سے اس قدر متاثر ہوے کہ انھوں ے 
سودے میں سے ایک باب اپریل م.۱, کے ''شخمزن““' کے شبارے میں 
علیحدہ حاصل کر کے بطور خاص ایک اداری نوٹ کے ساتھ شائع کیا ۔ یہ 
باب ''آبادی؟' کے موضوع پر اقبال کے خیالات پر مشتمل تھا ۔ ظاہر ہے 
کہ علامہ اقبال ۓے خاص طور پر اس خصوص باب کی پیشک اشاعت کو 
پسند فرمایا ہوگا ۔ شیخ عبدالقادر ۓ لکھا : 


''شیخ ید اقبال صاحب ایم ۔ اے ہے حال میں ایک کتاب پنجاب 
ٹیکسٹ بک کمیٹی کے ایعاء سے 'علم الاقتصاد“ کے موضوع پر لکھی ے جس 
کا انگریزی ام 'پولیٹکل ١اکالومی؟‏ ے اور جسے عموماً علم سیاستر 'بدن 
کہتے ہیں ۔ بلا مہالفہ اس ضمن میں ایسی جامع اور عام فہم کتاب اُردو 
زہان میں آج تک نہیں لکھی گی ۔ ہندوستان میں اس علم کا ابھی بہت کم 
چرچا ہے حالالکہ اے بغور پڑھنے کی ہندوستان کو نبابت ہی ضرورت ے۔ 


اقبال کا نظرید' آبادی !۲ 


جب بد کتاب شائع ہوگ تو ہمیں کامل 'ُمید ے کہ شیخ صاحب کی شہرت 
اور اس کی ذاتی مقبولیت کو اُڑا لاۓ گی ۔؟ 


دسمیں .۹ ر کے شمارے میں ء جب کتاب شائع ہو چک ؛ تو اس کا 
اشتہار شائعم کرےۓ ہوے شیخ عبدالقادر ے پھر لکھا : 


؟'جس عرق ربڑزی سے شیخ صاحب لۓ دہ کتاب لکھی ے اور جس 
خوی ہے اُنھوں نے 'علم الاقتماد' کے دتیق اصول کو واضح کیا ے ء اس 
کا اندازہ صرف وہی لوگ کر سکر ہیں جنھیں اس قسم کی کتاہیں پڑھنے کا 
شوق ہوتا رہتا ے ۔ توضیح اصول کے ساتھ ساتھ مصنف ۓ ہندوستان کے 
موجودہ مدنی ٴ اخلاق اور اقتھادی حالات یق طرف اشارے کے ہبی جن 
سے پڑھنے والے کی نظر وسیع ہوٹی ے اور ا س کو مسائل اقتصاد پر آزادانہ 
غور و فکر کرۓ کی تحریک ہوق ے ؛ کیونکہ ہندوستان ی آئندہ مت 
کا دار و مدار زیادہ تر اس ملک کے موجودہ اقتصادی حالات پر منحصر ے ۔ 
اب وقت اس بات کا مقتضی ے کہ پبلک کم وزنی لٹریچر سے دست بردار 
ہو کر ان کتابوں کی طرف متوجہ ہو جن کا موضوع انسان کی عملى زندگى 
اور اس کے "مدنی حالات پر غور کرنا ے ۓُ 

اقتصادیات کا مطالعه کر ےۓے ہوۓۓ ؛ جیسا کہ اس نتاب کے دیباجے 
سے ظاہر ہوتا ے ء اقبال کی نظر اس انسانی پہلو پر زیادہ تھی کہ لامساعد 
حالات افراد اور اقوام پر کیا اثر ڈالتے ہیں اور قوموں کے عروج و زوال 
تھا کہ اُنھوں ۓ فرمایا : 

''غریبی تواۓ انسائی پر 'ہرا اثر ڈالتی سے بلک بسا اوقات انسانی 
روح کے جا آئینە کو اس قدر زنگ آلود کر دبتی ہے کہ اخلاق اور تمدنی 
لحاظ ے اس کا وجود و عدم براہر ہو جاتا ے ۔'' 

”'علم الاقتصاد““ میں اقبال ۓ دو موضوعات کا خصوصی ذکر کیا 
ے ۔ اقل ی کہ قومی ثعلیم کو معاشی ترق اور ملی پیدادار کی انڑائش 
کا لازسی وسیلہ قرار دیا ے ۔ چٹائچہ ملک کی اخلاق اور مدتی ترق کے لیے 
اقبال اقتصادی خوش حا یىی کو ایک اگزیر شرط خیال کرۓ ہیں اور یہ 


_”۸؟ اتبال 
نفطہٴ نظر پیش کرۓ ہیں کہ تعلیم اور اقتصادی ترق لازم و ملزوم ہیں ۔ 
دوم آبادی اور خاندانی منصوبہ بندی کی معاشی اور معاشرق اہمیت ي طرف 
توجد دلائی گئی ے اور آبادی کی مناسب تمحدید کے بارے میں یہ تصژر 
کم از کم بر_صغبر میں اُردو زبان میں سب ہے پہلے اقبال ہی ۓٗ پیش کیا 
ے ۔ بلا شبہ بیسویں صدی کے آغاز میں یں ایک القلابی تصور تھا ۔ اس سئلے 
پر اگرچہ باقاعدہ کتاب '”'ہندوستان کی آبادی کا مسسئلہ“ بی ۔ کے ۔ وائل ے 
لکھی مگر وہ ٠‏ ۱۹ میں شائع ہوئی ۔ اس لحاظ ہے ہ _صغبر میں مسئلہ' آبادی 
پر قلم اُٹھاۓ والوں کے پیش رہ اقبال ہیں ۔ اُردو ہی میں اس موضوع پر 
ہوم میں پروفیسر الیاس ہرئی کی ایک کتاب انجمن ترق اُردو ۓ بھی 
''علم المعیشت“ کے نام سے شائع کی ۔ 

پروفیسر ہرنی ےۓ اپنی کتاب اقبال کو بھی براۓے نقد و تبصرہ روانہ 
کی ۔ رسید میں ۸ مارچ ے؛ ۱۹ کو اقبال نے اہئے مکتوب میں لکھا ”کتاب 
الہ یشت مل گئی تھی ۔۔۔۔ آپ کی تصنیف اُردو زبان پر ایک احسانِ عظم 
ہے۔ جھے ید کہنے میں ذرا بھی تامل نہیں کہ اُردو زبان میں علم الافتمماد 
پر یہ بہلی کتاب ے اور ہر پہلو سے کامل“ ۔ پھر ایک ہی ماہ بعد ن١‏ 
اہریل ے, ۹ کو مہپاراجہ کرشن پرشاد شاد کو لکھا : ”'علم الاقتصاد پر 
اُردو میں سب ہے پہلے مستند کتاب میں ۓ لکھی ۔) 

بہرحال اقبال ے اپنے طور پر ایک خاص نقطہ'ٴ نظر کے تحت اقتصادیات 
پر قلم اُٹھایا ۔ ''علم الاقتصاد“' کے دیہاچے میں وہ کہتے ہیں کہ : 


”یہ علم انسان کے لیے انتہا درجے کی دلچسپی رکھتا ے اور اس کا 
مطالعء قریبا قریباً ضروریات زندگ ے ے ہ بالخصوص اہل ہندوستان کے 
لے تو اس علم کا پڑھنا اور اس کے نتابج پر غور کرنا نہایت ضروری ہے 
کیولکہ یہاں مفلسی کی عام شکایت ہو رہی ے ۔ ہارا ملک کامل تعلم نہ 
ہوۓ کی وجہ سے اہی کمزوریوں اور یز ان تمدنی اسباب ہے بالکل اواقف 
ہے جن کا جاننا قومی فلاح و بہہود کے لیے اکسیر کا حکم رکھتا ے ۔ 
انسانی تارب اس اس کی شاہد ے کہ جو قومیں اہنے مدنی اور اقتصادی 
حالات ہے غافل رہی ہیں ان کا حشر کیا ہو رہا ے ۔؟“ 


''علم الاقتصاد“' پا حصوں میں یس ابواب پر مشتمل ہے ۔ 


اتبال کا نظریہٴ آہادی ۲۳۹ 


اقتصادیات کا مدن اور عمرائیات ہے تعلق واضح کرے ہوۓ اقبال 
کہتے ہیں : 
”کسی شے کی حقیقی قدرو منزلت اس اس پر منحصر ے کہ وہ 
کہاں تک ہاری زندی کے اعلول ترین مقصد کے حصول میں ہم کو مدد 
دی ے یا یوں کہو کہ ہر شے کی اصل وقعت کا فیصلہ تمدنی امور ہے 
ہوتا ے ۔“ 


لذت کوشی کے مضر اثرات پر اقبال ۓ تنقید کرۓ ہوۓ کہا : 


''بعض اشیا جن سے عارضی لذت حاصل ہوق سے السافی زندگ کو 
تازگی اور شگفتگی مبغشنے کے لے ضروری ہوق ہیں لیکن اس کے برخلاف یہ 
بھی سچ ے کہ بعض ہرانی مہذب قوموں کی بربادی عارضی لذات کی 
جستجو اور ان اشیا سے ے پروا رہنے کی وجہ ہے ہوئی جن ہے السانی زندگ 
کو حقیقی قزت اور جلا حاصل ہوتی سے ۔ زمالہ* حال کی تہذیب اس صورت 
میں قائم رہ سکنی ے کہ لذیڈذ اور مفید میں امتیاز کیا جاۓ اور اس امتیاز 
کو ملحوظ خاطر رکھ کر اپنے افعال و اعال کو مرتب کیا جاۓ تا کہ 
ہمیں اپئی زندگی کی اصل غرض یعنی ہہبودیٴ نوع السان کے لیے آسائی ہو ۔؟“ 


اقبال کے نزدیک غربت و افلا‌س وہ لعنتیں ہیں جو انسائی کردار پر 
مدضرت رساں اثر ڈالتّی ہیں اور اس کی شخصیت کی مکمل نشو و نما میں 
روک بی ہیں ۔ وہ معاشی اطمینان کو آزادی کی مائند السانی شخصیت کے 
بھرپور اظہار کا لازمہ سمجھتے ہیں ۔ ”علم الاقتصاد“ کے دیباچے میں ان کے 
اس نقطہٴ نظر ی گواہی موجود سے ۔ وہ کہتے ہیں : 


”اس زماۓ میں یہ سوال پیدا ہوٹا ے کہ آیا مفلسی بھی نظم عالم 
میں ایک ضروری جزو ے ؟ کیا یہ ممکن نہیں کە ہر فرد مفلسی کے دکھ 
ے آزاد ہو ؟ کیا ایسا نہیں ہو سکتا کہ کلی کوچوں میں چپکے چپکے 
کراہنے والوں کی دل خراش صدائیں ہمیشہ کے لیے صفحہ' عالم ہے حرفر 
غلط کی طرح مسٹ جائیں ؟“' 


جدید ضروریات کی وضاحت کے باب ہیں لکھا : 


اقہال 


”'مفلسی تمام چرائم کا منبع ے ۔اگر ایسی بلاۓ ے درماں کا ثلع ضعم 
ہو جاۓ تو دئیا جۂت کا 'مولہ نظر آۓ گی اور چوری ء قتل ؛ تار بازی 
اور دیگر جرامم جو اس دہشت اک آزار ہے پیدا ہوے ہیں یک قلم معدوم 
ہو جائیں گے ۔ مگر موجودہ حالات کی "رو ہے اس کا ی بلا کے پنچے سے رہائی 
ہاۓ کی یہی صورت ے کہ لوم انسانی ک آبادی کم ہو تا کہ موجودہ 
سامانِ معیشت کفایت کرے ۔ اس میں کوئی شک نہیں کہ اگو نۓے لئے 
جزائر دریافت ہوے جائیں جہاں انسان جا کر آباد ہو اور قائونِ تقلیل_ 
حاصل کے اثر کا مقابلہ کامل طور ہے کیا جاۓ تو آبادی کی افزائش 
آسائش انسانی میں خلل ائداز لہ ہو سکے گی ء مگر چونکہ زمین کمیت میں 
حدود ے اور اس کی پیداوار کچھ نہ کچۓ قانونِ سذکور کے ثابم سے ء 
اس واسطے ضرور ے کہ افزائش_ آبادی۔ کے خوف اک نتایج پمارے آرام و 
آسائش کے خل ہوں اور ہمیں اس فراغت ہے بحروم کر دیں جو بصورتِ 
کمی“ آبادی ہم کو حاصل ہوق ۔ لہٰذا ہارا فرض ہے کہ ہم کمی* آبادی 
کے اسباب کو عمل میں لائیں جو ہارے اختیار میں ہیں کہ ان اسپاب کا 
:ہل قدرق اسباب کے عمل ہے متحد ہو کر آبادی* انسان کو کم کرے 
اور دئیا مفلسی کے دکھ ے آزاد ہو کر عیش و آرام کا ایک دلفریب نظارہ 
پیش کرے سر 


ہیں 


اُنھوں ۓ لکھا : ”'آبادی کا مناسب حدود ہے باہر ٹکل جانا افلاس 
اور دیگر بد لتای کا سرچشمد ے ۔“ 

اقبال ۓ مفلسی اور بد حا ی کے ے شار اسباب گنواۓ ہوۓ خاص 
طور ہر ہر صغیر میں مسلانوں کی غربت کی وجوبہات تلاش کی ہیں ۔ أُن کی 
راۓ میں : 


اکر قدیم قوموں میں ایک سے زیادہ بیویاں کرنا مستحسن تصور 
کیا جاتا تھا ۔ اس کی وجب کچھ تو یہ ے کہ ہر قبیله اپنے افراه کی تعداد 
کو زیادہ کرنا چاہتا تھا کہ اس سے جنگ و جدل میں ؛ جو مدن کے ابتدائی 
مراحل کا خاصد ہوتا ے ء دیگر قبائل پر غليہ رے ۔ تاہم یں ند سمجھ لیٹا 
چاہیے کہ اتتصادی لحاظ سے تعدد 'زولج تمدن یق ہر صورت ہیں مستحسن 
ہے کیولکہ اس ہے آبادی بہت بڑھتی ے جو بسا اوقات قوسوں کے افلاس 
کا باعث ہوق ے ۔؟ 


اقبال کا نظر یہ“ آبادی ۲۱ 
آکے چل کر لکھے ہیں : 


تمدن کے ابتدائی مراحل میں انسائی ضروریات بہت حدود تھیں مگر 
تہذیب کی ترق کے ساتھ ساتھ انسافنی ضروریات کا دائرہ بھی وسیع ہوتا جاتا 
ے ۔ جہاں پہلے صرف خوراک: کی خواہش تھی ؛ جب یہ پوری ہوئی تو انسان 
کو مکانوں کی آراسٹی اور ان کے نقش و نگار کی خواہش پیدا ہو سے ۔ چونکہ 
دہاۓ رکھے اور اس کو ہورا کرے ء لہٰذا ائسان اپنی جدید خواہش کے 
پورا کرۓ کی دھن میں اہی پہلی ضروریات کو محدود کرتا ے یہاں تک کہ 
بالعموم انی قت توالد و تناسل کو بھی کفایت شعاری سے برتنے لگتا ے ۔ 
موجودہ زژماۓ میں اکثر ایسا ہوتا ے کہ باپ اہنے بیٹوں کی شادیاں نہیں 
کرےۓے جب تک وہ تعلم سے فارغ ہ ہو لیں ۔ بیۓ کی تعلم کو اس کی شادی 
پر مقدم سمجھتے ہیں ء بلکہ بسا اوقات اس خیال کا ەرک بھی یہی اس ہوتا 
ہے کہ ہی ی شادی ہوگٔی تو اولاد پیدا ہونی شروع ہو جاۓ کی اور 
بی ٹکو اپنے بچوں کی پرورش کے خیال سے تعلمم کو خر باد کہنا پڑے گا۔ 
صاف ظاہر ے کہ شادی کو اس طرح معرضِ التوا میں ڈالٹا گویا اولاد کی 
تعداد کو کم کرنا ے جو بصورتِ دیگر ایام کتخدائی میں پیدا ہوئی 
مکن تھی ۔ علاوہ بریں تہذیب و تمدن کی ترق کے ساتھ انسان کو تختلف 
اقسام کی خور و وش اور طرح طرح کے اسباب تن آسانی ی بھی خواہش 
ہوق سے جو اسے عحنت کر ۓ پر آمادہ کرتی سے اور اس کی قوت توالد و 
تناسل پر وہ زہردست ائر کرتی ے کہ مفلسی کا خوف بھی وہ اثر نہی کر 
سکتا کیونکہ اسیرالہ ٹھاٹھ سے گزارا کرنا انسان کک ایک جبلی خواہش ہے 
اور بسا اوقات یں خواہش اس کو اہنی فطرت کے حیوانی تقاضوں کو پورا 
کرۓے سے روکی ہے ۔ علیٰ ھذا القیاس بعض مالک میں جہاں ک زمین 
بالعموم چھوۓ چھونۓ مالکان خود کاشت میں منقسم ے زمیندار زیادہ 
اولاد ے گھبراۓ ہیں کیونکہ وہ جالتے ہیں کہ جس قدر اولاد زیادہ ہوک 
اسی قدر ان کی جالیداد زیادہ حصوں میں منقسم ہوگ ۔ اور اگر ان کی اولاد 
کے ہاں بھی اولاد پیدا ہوی شروع ہوگئی تو حصہٴ زمین کی وہ قلیل مقدار 
ان کے گزارے کے لی ےکسی طرح کا نہ ہوگ ۔ مگر یاد رکھنا چاہے کہ 
انزائش آبادی کو روکنے ى خواہش زیادہ زور کے ساتھ اسی صورت میں 
عمل کرق ہے جب کہ زمین کی کاشت نقطہٴ تقلیل تک پہنچ گی ہو یا 
ہالفاظ دیگر جب اسان کو یە خیال ہو کہ سامان معیشت کی مقدار کاق 


اق 
۲ٔ,؟)" ہال 


طور پر سہیا لہ ہو سکے گی ۔ اس اصول کی "رو سے تم خود ابا کرمنے 
پڑ کہ ہندوستان کی موجودہ حالت کس اس کا تقاضا کریق ے ۔؟“ 


زمین کی کاشت اور زمیندار کے روے کے حوالے سے انھوں ےۓ قرآن حکم 
کے ارشاد لیس للانسان الا ما سعیلٰ ء یعٔی جن چیزول کے لے السان ے 
کوشش اور جد و جہد نریں کی ان پر بھلا اس کا کیا حق ہے ؟ کی بڑی 
خوبصورت تفسبر کی ہے ۔ زسبن کے بارے میں ان کا لقطہ* نظر یہ ےکم 

''یە شے کسی فرد یا قوم کی حنت کا تیجد نہیں ے بلکہ قدرت کا 
یک مشترکہ عطیہ ے جس ہر قوم کے پر فرد کو مساوی حق_ ملکیت 
حاصل ے ۔“ 


یہ راۓ قرآن کے عاورے الارضض لہ کی موزوں تفسبر ے ۔ اقبال کے 
نزدیک افزائش آبادی کے نتیے میں حصول خوراک کی خاطر غیر مزروعہ 
زمین بھی زیر کاشت لائی جاۓ کی ۔ ساتھ ہی پہلے سے زیر کاشت رقبوں کے 
نثان اور بٹائی میں اضافە ہوا ۔ دوئوں قسم کی زمین پر عنت غریب کسان 
کرتا ہے مگر اضافه زمیندار کی آمدنی میں ہوتا ے ۔ اقبال کہتے ہیں : 

''زمیندار کی ذاتی کوششوں اور ان کی زمینوں کے حاصل کی متدار 
میں کوئی فرق نہیں آتا ۔ پھر ان کا کوئی حق نہیں کہ دولت مند ہوۓ 
جائیں ۔ کوئی وجہ نہیں کہ آبادی کی زیادتی سے قوم کے خاص افراد کو 
نائدہ پہنچے اور باق قوم اس سے روم رے ۔“ 


اقبال ۓ مزدور ى ے روزگاری پر بھی بحث کی ہے کہ دلیا میں 
نت کش کی معاشی ذمہ داریوں کو سہارا دینےاور اس کے کنبے کی دیکھ بھال 
کے لی ےکوئی بھی آگے‌ نہیں آتا ء ریاست لہ کوئی دوسرا ادارہ ۔ وہ تے ہیں : 


”جب کوئی دست کار ے روزکار ہوکر مفلس ہو جاتا ے تو بالعموم 
فطری خود داری اور ہم چشموں کی نگاہوں میں وقعت پیدا کرے کی آرزو 
اس پر کوئی اثر نہیں کر سکتی جو تدرتاً انسان کو اوروں ہے بڑھ جاۓے 
ىى ایک زبہرد۔ت تحریک دیٹی ہے ۔ مفلسی کا آزار انسان کے روحائی موی 
کا دمین سے اور وہ مایوسی“ کر اور غفلت شعاری ء کاہلی اور فلاکت کی . 


اتبال کا نظرید' آبادی 6۴۳'؟ 


اور صورتیں جو اس بلاۓ ے درماں کے ساتھ آتی ہیں دست کار کی ذاق 
قابلیت اور اس کی محنت کی کلزکردگ پر ایسا یر اثر ڈالنی ہیں کە اس کے 
کام کی وہ کیفیت اور کمیت نہیں رہٹی جو پہلے ہوا کری ٹھی ۔ ایک دفعم 
کی شکست ے چارے دست کار کو ہمیشہ کے لے کار زار زندگی کے ناقاہل 
کر دیتی ے ۔“ 


پھر کہتے ہیں : 


''اجرت کی بحث میں بالعموم یں فرض کر لیا جاتا ے کہ جب دست کار 
افزائش_ آبادی کے بد لتایم کو حسوس کریں گے تو خود بخود اییے وسائل 
اختیار کریں گے جن ہے آبادی کم ہو ۔ مگر تجرہہ اس بات کے خلاف ہے ۔ 
چین اور ہندوستان کی موجودہ حالت بھی ظاہر کرق ے ۔ غریی اور افلاس 
کی صورت میں انسان کی قتِ توالد و تناسل مزید زور کے ساتھ عم ل کرتی 
ے جس سے آبادی تیزی کے ساتھ بڑھی ہے اور مفلمی کے درد کی شدت 
کو اور زیادہ جاں فرسا بنا دبتی ے اور اس کا نتجە یہ ہوتا ے کہ 
رہتا ے ۔“ 


کسان اور مزور جن کا تعلق پاکستان کی ببیشتر آبادی سے ہے آج بھی 
اس قسم کے سسائل سے دوچار ہیں ۔ اقبال ےۓ ان مصمائب کو ٹڈالئے کے لیے 
پہلا نسخہ یہ تجویز کیا سے کہ تعلیم کو قومی پیاے پر عام کیا جاۓ ۔ 
اقبال کے اپنے الفاظ میں تعلیم سے : 


''حنت کی کارکردگی اور اس کی ذہانت ترق کریق ہے ؛ اس کے اخلاق 
سنورے ہیں اور وہ اس قابل ب:تا ہے کہ اس پر اعتاد کیا جاۓ ۔؟ 


صورت احوال کی ہہخری کے لیے ”دوسری تچویز'' وہ یں پیش کرۓ ہیں کہ 
ملک کی آبادی ہر مناسب گرنت یوں کی جاۓ کہ عائلی منصوبہ بندی اور 
ضبطر تولید کو مناسب اہمیت دی جاۓ ۔ ان کے نزدیک کثرتر اولاد 
خائدان کی ذہنی اور جسنی صحت پر ناخوشکوار اثرات تب کرق ہے اور 
آبادی کی کثرت قوہی مفلسی میں اضافہ کا باعث ہی نہیں بٹمی بلکہ اس ہے قوم 
کی روحانی ؛ اخلاق اور جس|نی مو پر بھی ”برا اثر بڑتا ے ۔ اقبال کہتے ہیں : 


اقہال 


ع۲۴۰۴ 

'اگر کسی شخص کی آمدی قلیل ہو اور اس کی اولاد بڑھتی جاے 
تو صاف ظاہر ے کە اس خاندان کی فارغ البا ی وہ ثہ رے گی جو چلے 
ا حاصل تھی ۔ موجودہ آمدنی "مام افراد کے گزارے کے لیے کا لہ ہوگی ۔ 
اس کا نتیجہ بہ ہوگا کہ خائدان کی جسانی حالت میں فرق آ جاۓ کا اور وہ 
س انداز بھی جوکسی آڈڑے وقت کے لیے جح رکھا ہوگا خرچ ہو جاۓگاء 
ہلکہ قاتر معیشت کی وجہ ہے خاندان_ مذکور میں بعض ایسی ہماریاں پیدا 
ہوں گی جن اثر نسلا بعد نسل سنتقل ہوتا جاۓ گا ۔ جب کسی قوم میں 
آبادی مناسب حدود ہے زائد ہو جاتی سے تو قدرت خود بخود وہا اور قحط 
کے تازیائوں سے اس کا علاج کرتی ے ۔ بے اور بوڑے اجل کا شکار ہو 
جاےۓ ہیں ء جوانوں کی قّتِ مردمی میں فرق آ جاتا ے اور قحط بالعموم 
آبادی کی افزائش کو روکتا ے؛ مگر عحقق واکر [:6ء۳۷۵1] کے نزدیک السانی 
قبائل کی تارب اس امس کی شاہد ہے کہ وبا اور قحط کے وسائل کسی قوم 
کی آبادی کو مستةل طور پر کم نہیں کرے ۔“ 


اقبال درحقیقت ملت اسلامیں کے احیا کو شاہین صفث صحت مند 
اولادوں کے ذریعے دیکھئے کے خواہش مند تھے ۔ ایک موقع پر ہیگم 
راس مسعود ہے کفتگو کرےۓے ہوۓ فرمایا : ''شادی کا بنیادی مقصد صالح ؛ 
توانا اور خوش شکل اولاد پیدا کرنا ے ۔“ 
عاشق حسین بٹالوی راوی میں کہ ایک موقع پر فرمایا : ''میں تو 
چاہتا ہوں کہ سسل|انوں کے بے خوش رو اور سرخ و سپید ہوں تاکہ ہم 
لوگ صحیح معنوں میں 'ملتر بیضا؛ بن جائیں ۔“ کچھ اسی تصور کو 
اقبال ۓے اپنے اشعار میں بھی موزوں کیا : 
قوم را سرمسایہ'ٴ صاحب نظر 
یست از نقدوقےاش و سم وزر 
نقد او فرزند ہباۓ تنہدرست 
سخت کوش و تر دماغ و چاق و چست 
فقبر وحید الدین کی روایت ے کہ سفر یورپ کے دوران اٹلی میں 
مسولیٹی نے اقبال سے جب کوئی اچھوتا مشورہ طلب کیا تو انھوں ۓ کہا 
کہ اہر شہر کی آبادی مقرر کر کے اسے حد نے ئہ بڑھئے دینا چاہیے ۔؛؛ 


اقبال کا نظریہٴ آبادی ۲٣‏ 


سسولیثی ہے حیران ہ وکر کہا : اُس میں کیا مصلحت ہوگی ؟ اقبال ے 
کہا کہ ''شہر کی آبادی جس قدر بڑھتی چلی جاتی ہے اس کی تہذیبی اور 
اقتصادی توانائی ای قدر کم ہوق جاتی ے اور ثتاتی توالائی کی جگ۔ 
ھمرکاتر شر لے لیتے ہیں ۔“ انھوں ے یہ بھی کہا کم ”یہ میرا ذاتی نظرید 
نہیں باکی میرے پیغمبر* ہے آج سے تیرە سو سال قبل ابی قوم کو 
یس مصلحت آىیز ہدایت فرنائی تھی کہ جب مدید کی آبادی ایک حد ے 
تچاوز کر جاۓ تو مزید لوگوں کو آباد ہونۓ کی اجازت دینے کی بجاۓ 
دوسرا شہر آباد کیا جاۓ ۔“ یہ حدیث سنتے ہی مسولینی اُٹھ کھڑا ہوا 
اور دولوں ہاتھ زور ہے مار کر کہا : ”یں کس قدر حسین تخیل ے !ٴ 
”'علم الاقتصاد'' میں مسئلہ' آبادی پر اقبال ۓ ایک ہستقل باب باندھا 
ے جس میں مسئلہ* آبادی پر بحث کرے ہوۓٗ انھوں نۓ ید نتای اس وقت 
تب کے ہیں جب بہیسویں صدی کا آغاز تھا اور بر_صغیر کی آبادی تیس 


کروڑ تھی : 


'ہارے ملک میں سامانِ معیشت کم ے اور آبادی روز بروز بڑھ 
رہی سے ۔ قدرت تحط اور وہا سے اس کا علاج کرتی سے ؛ مگر ہم کو چاہے 
کہ بچپن کی شادی اور تعدد ازواج کے دستور کی پاہندیوں ے آزاد ہو جائیں ۔ 
اپنے قلیل سرہاۓٗ کو زیادہ دور اندیشی ہے صرف کریں اور عاقبت بی 
کی راہ ہے اہی قوم کے انجام کی فکر کریں تاکہ ہہارا ملک مفلسی کے 
خوف اک تتایج سے حفوظ ہوکر تہذیب و "مدن کے ان اعلولٰ مدارج تک 
رسائی حاصل کرے جن کے ساتھ ہاری حقیقی ہہودی وابت ہے ۔۔۔۔ ہم 
بی آدم کو کلی طور پر شادی وغبرہ یىی لذت اُٹھاۓ ہے روکنا نہیں چاہتے ۔ 
پہارا مقصد صرف اس قدر ہے کہ بچوں کی کم ہے کم مقدار پیدا ہو ۔ اور 
بیوی کيى خواہش ایک فطری تقاضا ے اور اس کو بالکل دباۓ رکھنا بھی 
صحت کے خلاف ہے ۔ لہہٰذا اقتصادی لحاظ سے ان کی بہہودی اسی میں ے 
کہ وہ حتّی المقدور ان حیوانی خواہشوں کو پورا کرے سے پرہیز کریں 
اور جہاں تک ممکن ہو بچوں کی کم سے کم تعداد پیدا کریں ۔ یہ مطلب 
پڑی عمر میں شادی کرے یا بالفاظِ دیگر شرح پیدائش کو کم کرے 
اور نفسائی تقاضوں کو بالعموم ضبط کرۓ سے حاصل ہو سکتا ے ۔“ 


سزدور اور کاشت کار کے محرکاتِ عنت پر بحث کرے ہوۓ اقبال ے 


امھ ٌ1 
ارس اقبال 


ایک ےے حد صائب مۂورہ دیا ےکم 


”جو دست کار اپنے حیوانی جذبات کی پیروی کرے ہوۓ اپنے جسانی 
اور روحانی قویٰ کو لقصان پہنچاتا ے وہ ثہ صرف اہی ذات پر بلکہ اہنے 
ملک و قوم پر بھی ظلم کرتا ہے ۔“ 


تالونِ آبادی کے زیر عنوان اقبال مسائل_ آبادی پر ماہرین_ معاشیات 
کے افکار کی روشی میں ایک پھر پور ےث کرےۓے ہوۓ کہتے ہیں : 


'اس میں کوئی شک نہیں کہ کسی قوم کے افراد کے زیادہ ہوے 
سے اس قوم کے دست کاروں کی تعداد بڑھتی ے مگراس وقت یب اس علر 
صث نہیں ۔ ہم قانون آبادی پر اس تعلق کے احاظ ہے نگاہ ڈالنا چاہتے ہیں 
جو افزائش افراد اور پیداوار دولت کے درمیان ے ۔ ےققین کہتے ہیں کہ 
یہ قالون تین قضایا پر منقسم ہو سکتا سے ۔ 

”ال یہ کہ آبادی ہمیشہ پڑھنے کا میلان رکھتی ے اور اس ک 
افزائش اس ام کا خیال نہیں رکھتی کس آیا مزید آبادی کے گزارے کے 
لیے کان سامانر معیشت ہوکا یا نہیں ۔ بعض حکا ےۓ تخمینم لگایا ے کہ 
بڑے بڑے قحط اور وبائیں نہ آئیں تو آبادی تیس سال میں دگنی 
ہو جاۓ گی ۔ 

''دوم ؛ اگر زمین کے کسی قطعہ میں آبادی اس طرح دگی تگی 
ہو جاۓ اور دیگر اسباب اس کی افزائش کی سد راہ نہ ہول ء مثلڈ وبا ء قحط ء 
جنگ اور شادیوں کی کمی وغیرہ ؛ تو ایک خاص میعاد کے بعد قطعم* 
مذکور کی پیداوار وہاں کے آدمیوں کے لیے مشکل سے کا ہوگ اور بالآخر 
مطلق کفایت نہ کرے گی ء یا بالفاظ دیگر یوں "کہو کہ آہادی کی مئروضہ 
افزائش کا سلسلہ جاری نہیں رسے کا ۔ 

”'سوم ء ہارا گذشتہ تجربہ جو ہم کو صنعت و حرفت کی ترق کا مشاہدہ 
کرۓ سے حاصل ہوا ہے اس اس کی تصدیق نہیں کر سکتا کہ فن زراعت 
کی آئندہ ترق سے ہم اپنی آبادی کی مفروضہ افزائش کے مطابق خوراک کی 
زیادہ مقدار پیدا کر سکیں گے ۔ 

قضیہ "ہر دو پر غو رر کرے ہے معلوم ہوتا ے کہ قانون تقلیلر حاصل 
بھی قالونِ آبادی کے ساتھ گہرا تعلق رکھتا ے اور ان دوٹوں کے اجتاع ہے 
یہ تیج قائم ہوتا ے کہ آبادی کے ایک خاص حد تک بڑھ جاۓ کے بعد 


اقبال کا لظریہ* آبادی ں٢۲‏ 


(رعی دست کاروں کی سزید آبادی ہے حثت کی قابلیتِ پیداوا رکم ہوۓ جاۓ 
کا میلان رکھتی ے ۔ وج یہ ے کہ جس قدر آبادی زیادہ ہوگ اور ایک 
حدر معین ہے بڑھّی جاۓ گی (ید حدر معین ختاف مالک کی صورت میں 
ختلف ہو سکئی ے کیونکد ختلف اقوام و مالک میں صلعت و حرفت و ئن 
زراعت اور دیگر امجادات کی ترق کے مدارج تلف یں ؛ مثلا ممکن ہے کہ 
ایک چھوٹا سا ملک اجاداتر زرعی کے بل پر پیس کروڑ آہادی کا متحمل 
ہو سکے اور ایک اور ملک جو اس ہے وسعت میں بہت زیادہ ہو لیکن 
امجادات میں کم ہو اس سے آدھی آبادی کا بھی متحمل نہ ہو سکے) ء اسی 
قدر زمین_ مزروعہ کی کانت نقطہٴ تقلیل تک جلد پہنچے گی جس کا نتیجں جو 
کچھ پیدوار دولت پر ہوگا ظاہر ے ۔“ 


اقبال عائلی منصوبہ بندی کے لائحبٴ عمل کو قومی ہہہود کا ایک اہم 
ذریعم خیال کرتے ہیں ۔ واقعں یں ے کہ وقت گزرۓ کے ساتھ ساتھ معاشئی 
عوامل پر ان کی نظر پختہ تر ہوتی کئی ۔ بر _صغیر کے مسلانوں کے اقتصادی 
مسائل ہے ان کی دلچسپی تا آخر قۃائم رہی ۔ انھیں برصغیر کے غریب مسلان 
عوام کی اتقنصادی حبوریوں کا خوب ازدازہ تھا ۔ چنانچہ ےم میں وفات 
سے چند ماہ بل قائد اعظم کے ام ایک مکتوب میں الھوں ےۓ بڑے دکھ 
سے کہا : ''ہمارے سیاسی اداروں ۓ غریب سسلانوں کی اصلاح حال یىی 
طرف قطعا کوئی توجد نہیں دی ۔“ 

قالداعظم کے ام اقبال کے اکثر خطوط سے ان کی اس غواہش کا 
اظہار ملتا سے کہ وہ بر صغیں کے لیے مقدر مسلان ریا۔ست کے صرف ثتاقئی 
اور روحانی ہی نہیں معاشی مستقبل کو بھی دیکھٹا چاہتے تھے ۔ ہم ۹ ؛إمیں 
ہندوستان کے دستور کا تنقیدی جائزہ لیتے ہوۓ قائد اعظم کے ام ایک 
مکتوب میں اقبال ے نہایت اہم موضوع کی اہمیت کی طرف توجہ دلائی : 


”ید دستور تو اس معاشی تنگ دسی کا جو شدید تر ہوتیق جا رہی ہے 
پرگز کوئی علاج نہیں ۔ فرقہ وارائہ فیصلہ ہندوستان میں مسلانوں کے 
سیاسی وجود کو ے شک تسلم کرتا ے لیکن کسی قوم کے سیاسی وجود 
کا اعتراف جو اس کی معاشی پس ماندگ کا کوئی حل تجویز نہ کرتا ہو اور 
ئ, کر سکے اس کے لیے ے سود ے؟۔“ 


٦۷۸‏ اتبال 


عمر کے آخری سالوں میں اقیال کو یں احساس زیادہ شدت ے ہوے 
لگا تھا کہ مسلان عوام کی معاشی حالت روز بروز دگرگوں ہوٹی چلی جا رہی 
ے ۔ الھوں ۓ قائد اعظم کے پاس اپئے دکھ کا اظہا رکرےۓ ہوۓ تحری رکیا ع 


”روٹی کا مسئلہ روز بروز شدید تر ہوتا جا رہا ے ۔ مسلانوں کو یہ 
احساس ہو رہا ےکم پچھلے دو سو سال سے ان کی معاشی حالت برابر گرتی 
جا رہی ے ۔ سوال پیدا ہوتا ے کہ مسلانوں کو افلاس ہے کیوذکر نجات 
دلائی جاۓ ؟ مسلم لیگ کے مستقبل کا انحصار تمام تر اسی پر سے کہ وھ 
اس مسشئلے کا کیا حل تجویز کریق ے ۔“ 


آگے چل کر لکھا 


شریعتر اسلامید کے طویل اور گہرے مطالعے کے بعد میں اس تیجى 
پر پہنچا ہوں کہ اسلامی قانون کو معقول طریق پر سمجھا جاۓ اور افذڈ 
کیا جاۓ تو ہر شخص کو کم از کم معمولی معاش کی طرف ے اطمینان 
ہو سکتا ے ۔“ 


ایک طرح ےے اقبال نۓ گویا یں بات اصولاٴ تسلم کی ے کہ قرآن 
کی تفسیر معقول )٤8100٥1(‏ ہونی چاہے ۔ اس ہے مدعا یں ے کہ اے 
گرد و پیش کے !حوال ہے متائر ہوۓ والے انسانی روے سے متطابق ہونا 
چاہے ۔ نۓ اور غیں متوقع حالات ہمیشہ رو نما ہوے رہتے ہیں ء معاشرے کی 
ضروریات میں روز بروز اضافہ ہو رہا سے ء اور تشری ان حالات و مقتضیات 
کی روشنی میں کی جانی ضروری سے ۔ یوں بھی بعید اور قریب کے حقائق کو 
جاھتے ہوۓ ماضی سے حال کی جائب اس طرح پیش قدم یکرنی چاہیے کہ 
مفروضات و قیاسات اور غبر مطلق اور قابل_ ترک اعتقادات سب نگاہ کے 
سامنے رہیں ۔ 

متاز حسن ۓ ''علم الاقتصاد“ کی اٹھاون سال بعد دوسری اشاعت کے 
پیش لفظ میں ضبطر تولید کے بارے میں اقبال کی ایک اور تحریر لاہور ہے 
شائع ہوۓ والے ایک طبی ماہنامے ''الحکم'' کی نومبر ہم ۹ کی اشاعت ہے 
بھی نقل کی ہے جس ہے معلوم ہوتا ے کہ تحدیدر آبادی کے ہارے میں ان 
کے لقطہ* نظر میں تا آخر کوئی تبدبلی نہیں آئی ۔ یہی راۓ ”'ہمدرد صحت؟“ 


اقبال کا نظریہ' آبادی ۴'۲۴۹ 


دبلی کے ضبطر تولید نمبر جولائی ۹+ ۱ میں بھی نقل ہوئی ے جس سے پتا 
چلٹا ے کہ وہ اصولاٴ ضبطر تولید کے قائل ہیں ۔ تاہم محعض حظ لف کی 
خاطر اہے اپناۓ کو ہرگز پسند نہیں کرۓے ۔ اس مسئلے کا شرعی جائزہ 
لیتے ہوۓ اقبال ۓ اپنی راۓ کو تہایت معقولیت ہے پب شکیا ۔کہتے ہیں : 
'شریعتر اسلامیں نۓ اجتاعی مسائل میں مصالح امت کو نظر الداز 
نہیں کیا اور اس کے تصفے کو اہل_ علم پر چھوڑ دیا ے کہ وہ حالات 
اور مقتضاۓ وقت کے مطابق ان کا فیصل ہکریں ۔ اس لیے اگر حظر نفس مقصود 
ىہ ہو ء حقیقی ضرورت موجود ہو اور فریقین رضامند ہوں تو جہاں تک 
سیرا علم رہنائی کرتا ے شرعا ضبط تولید قابل اعتراض نہیں ے ۔ اصولر 
شرعی ہے معلوم ہوتا ے کہ کوئی خاوند اہی بیوی کو اگر وہ اولاد ی 
خواہش مند ئه ہو اولاد پہدا کرے پر باکراہ مجبور نہیں کر سکتا ۔؟““ 


ے شک آگے چل کر انھوں ۓ یہ بھی فرمایا ے کم : 


.۔. لیکن دلیا میں اس وقت جو کچھ ہو رہا ے اس کا بیشٹر حصد حظر 
لفس پر سبئی سے اور بحض سظر نفس کے لیے ایسا کرنا مبرے نزدیک حرمت 
ہے درے تک پہنچنا سے ۔ شرعی پہلو سے جو میں نے راۓ دی سے وہ ماہر 
شریعت کی حیثیت سے نہیں دی ء محض اپنے علم و مطالعہ کی بنا پر دی ے۔“ 


اس ہاب میں ماہسامہ ''الحکم“' میں مولاا ابوالکلام آزاد بھی اقبال کے 
ساتھ متفق نظر آۓ ہیں ۔ ان کا خہال تھا کہ ٠٭‏ 


'”بظاہ رکوئی وجہ نظر نہیں آت ی کہ خاندانی منصوبد بندی کے سلسلہ میں 
شرع مداخلت کرے ۔ یہ ایک خالص طبی اور اجتاعی مسئلہ ے۔ اگر اصحابِ 
علم حسوس کریں کہ سوسائئی کے مصالح کے لیے اس کی ضرورت ہے تو 
ضرور اس کے حق میں راۓ دے سکتے ہیں ۔ اس طرح کی مام باتوں کو 
مصالح_ مرسلہ سمجھنا چاہے اور ان کا دروازہ پوری طرح باز ے ۔؟“ 


جہاں تک۔مصالح_ مرسلد کی فقہی حیثیت کا تعلق سے ء ان کا مقصد یہی 


ٹسلیم کیا گیا سے کہ السانی معاشرے کی غلاح و ہہبود کے تقاضوں کو بجا 
طور ہر پورا کیا جاۓ اور اس کی ہہتری کے انتہائی منفعت بخش ذرائم اختیار 


ہن۵٣‏ ۔ اتبال 


کے جائیں جن میں عدل_ اجعاعی اور حقیبًی انصاف کے ساتھ ہی ساتھ 
روح شریعت کا وورے طور پر خیال رکھا گیا ہو ۔ "ام ا مہ اس اصول پر 
متفق ہیں کہ مسائل معاملات میں عقلی پیاۓے استعال کیے جا سکتے ہیں 
جو مصالح اور رفاو عاىہ پر مہئی ہوں ۔ اگر دلائل, شرعیہ کسی اس کی 
مصلحت واضح ئہ کریں تو اس میں مصالح عاءم ہے استصواب کیا جا سکتا 
ے اور خود مصلحت اور مقاد, عامہ ایک شرعی دلیل بن جاتی ے ۔ گویا 
تسالع: برر کن کم کو اپسے ابق بننوی کے ساتھ تشاک کرنا نے 
جو مصلحتِ عامم اور منثاےۓ شریعت دولوں کے موافق ہو ۔ دوسرے الفاظ 
میں کسی ایسے اصول کا قیام جس میں رفا عامہ اور منشاۓ شریعت دونوں 
کا لحاظ رکھا جاۓ اور اسی کے مطابق حکم لکایا جاۓ ء شرط یہ ے 
کہ مسئل عبادات کا ئب ہو بلکب امو دلیاوی سے متعلق ہو تا کەه 
اس میں فکر و نظر کے ذریعے مصلحت کا یقین کیا جا سکے اور یں کہ 
مصلہتر عامم روح شریعت کے موافق ہو ۔ علاوہ ازڑیں مصلحتر عامہ 
کا تعلق ضروریاتِ زندگ یا امور عامہ سے ہو ۔ اور ضروریاتر زندی ہے 
مراد فقہا کے لزدیک مذہب ء جان ؛ عقل ؛ لسل اور مال کی حفاظطت 
متصور ے ۔ امور عامہ ہے سراد وہ امور ہیں جو معاش کی ہہتری کے لیے 
ضروری ہیں ۔ اور قوسی ء ملی اور انفرادی سہولتوں کا لحاظ تو خود 
قرآن مجید بھی رکھتا ے ۔ ”علم الاقتصاد“'' کے پان چویں حصے کے باب ال 
''آبادی؛““ میں اقبال کپتے ہیں : 


”جو خیال یا مذہب انسان کے مدنی حالات اور اس کی عقلی ترق 
کے ساتھ ساتھ ترق لہ کرے گا ضرور ے کہ وہ انسان کی جدید روحانی 
ضروریات کو پورا ہ کر سکنے کی باعث معدوم ہو جاۓ ۔“ 


حشرات الارض اور اشرف المخلوقات انسان میں جو فرق ہے وہ بہرحال 
مقتضاۓ قرآنی کے مطابق ملحوظر خاطر رہٹا چاہیے اور اس کے لیے عملی 
اقدامات ہوۓ رہ چاہییں تاکہ کوئی لمحہ ایسا ئە آ جاۓۓ جب انسان 
کی تعداد حشرات الارض ے آگم نکل جاۓے اور یوں وہ شرف ائسانیت 
کھو بیٹھے ۔ ے شک کوشش اور جد و جہد السانِ پر خدا کی ے پایاں 


اقبال کا نظریہٴ آبادی ۲۵ 


رحمتوں کے مغڑاۓ کھول دبّی ے ء لیکن آبادی اور رزق کے مسشلے کا 
صرف سادی پہلو ہی اصل پہلو نہیں ء کیوٹکہ انسانی زندگی حض مادی تقاضوں 
کا ام ہی تو نہیں ۔ ائسانی زلدگی تو شخصی ء اجتاعی اور روحانی تقاضوں 
میں توازن چاہی سے ۔ ے شک السان کو مادی وسائل میسر آ جائیں تو 
بھی اس دھرتی پر السان کا مسئلہ پورے طور ہر حل نہس ہو جاتا ۔ دولت 
کی فراخی انسان کو زیادہ شادیوں اور زیادہ اولاد پیدا کرے کا حق ہرگز 
نہیں دبتی ؛کیوٹکد مسشلہ صرف کئبے کی ما ی کفاات کا نہیں بلکہ آدمی کو 
انسان بناۓ کا ے ۔ محنت کے باب میں اقبال ۓ افزائش آبادی پیدائش_ 
دولت اور عنت کے حوالے ےہ زندگی کے بارے میں عام طور پر ایک معتدل 
رویہ اختیار کرۓ کا ذکر بڑی خوب صورتی ہے کیا سے ۔ لکھتے ہیں : 

”'انسان کی آبادی دن بدن بڑھتی ۔ًاق ے اور ػٌذیب و دن ک 
ترق کے ساتھ اس ک ضروریات بھی بڑھتّی جاتی ہیں ء لہٰذا اگر وہ صرف 
قدرتی اسباب کی پیدائش کے بھروسے پر رہتا اور ابی روز افزوں ضروریات 
کے پورا کرے کی نئی نئی راہیں ئہ ثکالتا یا بالفاظ دیگر یوں کہو کہ ابی 
عقل کے زور ہے قانون_ تقلیل_ حاصل کے اثر کا مقابلہ ئە کرتا ء تو اس میں 
امن و آسائش میں اننہا درجے کا خلل پیدا ہوتا ء ہلک اس کی نسل کا بتا 
ہی عال ہو جاتا ۔ پس ظاہر ے کہ اصولِ تنظے_ عنت اور اصولِ تقلیل, 
حاصل ایک دوسرے کے حریف ہیں جن میں ایک قسم کی جنگ چلی جانی 
ہے جس سے پیدائش دولت میں اعتدال قائم رہتا ے اور اعتدال ہی ہر شے 
کی جان ے ۔؟ 

شخصیت کی تعمیر ؛ اس کی اخلاق تربیت اور کردار کی پاکیزگ کے 
لیے “پرسکون اور خوش گوار ماحول کا بہت زیادہ حصں ے ۔ مچہ اخلاق 
شائستگی ء خود اعتادی اور عزتِ نفس کے اصول سب سے پہلے ماں کی 
آغوش ہی سے سیکھتا ے اور اس نعمت سے محروم لسل فکری انتشار اور 
ے مقصدیت کا شکار ہو جاتی ے ۔ کثرتر اولاد کی موجودی میں اقبال کی 
یں دیرینہ خواہش بھلا کب پوری ہو سکتی ے جس کا اظہار آنھوں ۓے 
ان الفاظ میں کیا سے : 

”مسلم خواتین کا کام گھر میں رہ کر صائح بنیادوں ہر غاندانی نظام 


٣ن‏ - اقہال 


رہ سکتا ے ۔ اگر عورتوں کے اخلاق پسندیدہ ہوں ء ان میں تطہیر فکر ؛ 
پاکیزگ* قلب اور عقتر نگاہ ملحوظ ہو تو وہ اتی اولاد ی ہر آر بیت 
کر سکتی ہیں ۔ اگر قوم اس حقیقت سے غائل ہو جاے تو مغرب کی تقلید 
میں اس کی معاشرتی ء عمرانی اور اخلاق زندگ تباہ ہو جاۓ گی۔“ 


مسئلہ* آبادی اور تریتر اولاد کے باب میں اقبال کی ان آرا کو 
آسانی سے نظرانداز نہیں کیا جا سکتا ۔ بانیٴ پاکستان ء قائد اعظم ید علی 
جناح ء نے مم و؛ کے یوم اقبال کے موتع پر اپنے پیغام میں کس قدر درست 
فرمایا تھا کہ : 


اس عظمم شاعر کے دل و دماغ ۓ اُن ہنہاں جذبات ء حسیات اور 
انکار کی عکاسی کی سے جن کا سرچۂعہ اسلام کی سرمدی تعلم ے ۔ اقبال 
پیغمبر اسلام صلی الہ علیہ وسلم کے سچے اور محلص پیروکار تھے ۔ وہ 
ال :ور آخر مسلان تھے اور وہ اسلام کہ صحیح مفسر تھے ۔“ 

قائد اعظم خود بھی پاکستان کو طاقت ور اور ثوالا قوم کی حرثیت 
ہے دیکھنا چاہنے تھے ۔ ایک موقع بر قوم کو خاطاب ککرتے ہوۓ اُنھوں 
ے فرمایا : 


''آپ کے پاس کابیاپی کی ایک کلید ہے اور وہ ے آئندہ سل ۔ 
اپنے بچوں کی اس طرح تربیت کہج ےکہ وہ پاکستان کے قابل_ فخر شہری 
اور موزوں سپاہی بن سکیں ۔ آپ ہے پاکستان کے لیے بہت سی قرہانیاں 
دی ہیں ؛ اس پاکستان کے لیے جسے اب ساری دنیا ایک حقیقت تسلم 
کر چیق ے۔ بس ایک قدم اور آگے بڑھانا/ چاہے ؛ پھر وہ وقت دور 
نہیں جب ساری دلیا گی اقوام پاکستان کی تعریف و توصیف کریں گی ۔ 
الشاءالھ ۔“ 


۳٣ث‏ اکتوبر ےموں کو مات کے ام عید کا پیغام دیتے ہوےَ 
قائد اعظم بے فرمایا : یں مملکت حض زندگی کے لیے نہیں ء بلکەه اچھی 
زندگی گزارۓ کے لیے بی ے ۔/؟ 

فکر اقبال ہے ان تمام حقائق و شواہد کے باوجود جس کے مصدق 


اقبال کا نظریہ* آبادی ۵۳؟ 


قائد اعظم بھی تھے جو لوگ فرسودہ معاشرق عقائد و اقدار ؛ غلط رسوم و 
رواج اور غیرحقیقت پسندالہ جڈباتی روے کے تحت ہسئلہٴ آبادی کو ہرگڑ 
کوئی اہمیت دھئے کے لیے تیار نہیں ء اس کے بحران کو ے معئی اور یکسر 
ناقابل_ توجب خیال کرے ہیں اور عائل منصوہہ بندی کی افادیت کو 
قرآن و سنت کے مثافی خیال کرۓ ہیں اور مصالح_ امت کے قائل نہیں ۔ ان 
ے بڑا عاقبت ناالدیش او رکون ہو سکتا ے ؟ مستقبل کو خوب تر اور 
روشن تر بناۓ کے لیے ضروری ے کہ حال میں اس کے بارے میں غور و 
فک ر کر کے کچھ اقدامات تجویز کے جائیں ۔ ۱۰ میں على گڑھ میں 
اپنے سمشہور خطہے 'ملتر بیضا پر ایک عمرانی نظر“' میں اقبال ۓ تجویز 
کیا تھا کم : 


''سب ے زیادہ اہم عقدہ اس مسلان کے سامنے جو قومی کام کے لیے 
اپنے آپ کو وتقف کرنا چاہتا ے یں ے کہ کیوئکر اپٹی قوم کی اقتصادی 
حالت کو سعدھارے ۔ اس کا یہ فرض سے کہ ہندوستان کی عام اقتصادی 
حالت پر غائثر نظر ڈال کر ان اسباب کا پتە لگاےۓ جتٹھوں ے ملک کی 
یہ حالت کر دی ے ۔ اس کا یں فرض سے کہ کسی اور مسئلہ پر غو رکرےٗ 
ہے پہلے یہ دریافت کرے کہ ملک کی حالت میں کس حد نک ان بڑی بڑی 
اتتصادی قڑتوں ے حصہ لیا ے جو آج کل کی دنیا میں اپنا عمل کر رہی 
ہیں کس حد تک اہل_ ملک ے تاربھی روایات ؛ عادات ؛ اوہام اور اخلاق 
کمزوریوں ے حصء لیا ۔“' 


اس میں کیا شک ےکہ افزائش آبادی بھی ان قوتوں میں سے ایک ہے 
جو دنیا بھر کے مالک کی اقتصادیات پر بڑی شدت اور تیزی کے ساتھ 
منفی رنگ میں اثر الداز ہو رہی ہیں ۔ اسی لے اقبال ےۓ کنبہ پروری کی 
اہمیت محسوس کرے ہوۓ کہا : 

''اگر نوع انسان کی آبادی بغیں کسی قید کے بڑھ جاۓ اور انسان 
انی عقل خداداد کی وساطت سے اپنے وسائل زندگ کو زیادہ کرےۓ کی 
راہیں نہ سوچے تو بی آدم کا کیا حشر ہوگا ؟““' 


اقبال کے افکار ہر صغیر کی ملتر اسلامیں کے لیے بالعموم اور اپنے 


م۲۵۴ اقبال 


خواب کی تعبیر پاکستان کے مسلانوں کے لیے بالخصوص اہحیت کے حامل 
ہیں ۔ آبادی کے ے ہنگم اضافے کے خطرے سے انھوں ے ملت کو واضحج 
الفاظ میں آگاہ کیا ے ۔ مالتھسں کے نظریہٴ آبادی پر بحثٹ کرتے ہوۓٔ 
اقبال کہتے ہیں کہ ؛ 


''حکم موصوف یہ لتیجہ لکالتا سے کہ نوع انسان یىی آبادی اس قدر 
پڑھ جاۓ کا میلان رکھتی ے کہ قیام زندگی کے قدری وسائل اس کے لے 
کفایت نہیں کر سکتے ۔“ 


پھر متلبں کرے ہوۓ کہتے ہیں : 


”اگر وع_ انسان کی آبادی؛ ىغر کسی قید کے بڑھ جاۓ اور ائسان 
اہنی عقل خداداد کی وساطت سے اپنے وسائل زندگی کو زیادہ کرۓ کی 
راہیں نہ سوچے تو بی آدم کا کیا حشر ہوگا؟ فطرتاً انسان اس قسم ی 
ہسی سے کہ اس کے قویل نظام_ قدرت کے ان قوعیٰ کا مقابلہ کر سکتے ہیں 
جو اس کے قیام زندگی کے بخالف ہیں ۔ قدرت عظمِ الشان جنگوں ؛ وباؤں 
اور قحطوں کی وساطت ے خود یخود آبادی*ٴ انسان و حیوان کو کم کرتی 
ے اور انسان اہی انجام بینی ى وجہ سے اپنے شہوانی قویٰ پر غلبہ پا سکتا 
ے یا افزائش آبادی کے میلان کو اختیاری طور پر بھی روک سکٹا ہت ۔ 
حکم مالتھس کے نزدیک افلاس اور دیگر پرائیوں کا اصل مع آبادی کا 
الدازے سے ہڑھ جانا ے۔ ار مالک کے مشاہدے سے معلوم ہوا ے کہ 
نوع_ انسان کی آبادی بپچیس سال میں دگنی ہو جاے کا میلاں رکھی ے ۔ 
جب یب حال ہو تو وہاں کے لوگوں کو چاہی ےکہ انحجام بینی سے کام لیں 
اور ان وسائل کو اختیار کریں جو آبادی کی ترق کو روک ہیں ۔ انسان ی 
قوتِ توالد و تناسل قدرتاً کچھ اس قسم ی ے کہ اکر اس کے عمل کو 
اختیاری یا غیراختیاری اسیاب سے روکا ئە جاۓ تو اس کا وجود مجموعی 
طور ہر بی آدم کی ہربادی اور تباہی کا باعث ہوگا ۔؟' 


مضبوط قومی اقتصادیات کی تشکیل و تربیت کے لیے اقیال کنیہ بندی 
کو لازم و ملزوم خیال کرے ہیں اور وہ اے پیش آمدہ معاشی سائل کا 
ایک حل سمجھتے ہیں ۔ ان کی چشم بصیرت سالہا سال پہلے ے جو کچھ دیکھ 


اقبال کا نظریہٴ آبادی ۵۵ 
رہی تھی آج عملا ہارا انپی حالات کے ساتھ سامٹا ے ۔ اضافہٴ آبادی کے 
باب میں ان کے اقتصادی تجزے سے بہی تیجد ستب ہوتا ے کہ اگر دل 
سچائی ے معمور ہو توکردا رکو حسن کی دولت نصیب ہوقی سے او رکردار 
کا حسن عائلی زلدی کو خوش گوار بنا دیتا ے ۔ عائلی زندگیاں خوش گوار 
ہوں تو قوم منظم ہوق ہے اور اگر اقوام میں تنظیم پیدا ہو جاۓ تو 
دلیا کے گہوارۂ امن و سلامتی و خوش حا لی بننے کے امکالات روشن 
ہو جاے ہیں ۔ 


ماحذ 


١‏ شیخ چد اقبال ٤+‏ اع۔اے ؛ ''علم الاقتصاد“ ء اقبال اکادسی ؛ 
کراچی ۶٠٣؛۹١۔‏ 


إ۔ ؛خزنٴ ؛ لاہور ؛ مدیر شیخ عبدالقادر ء ہابت ماہ اہریل و 
دسمچر ٢)‏ م۱۹۵ 


۔- عطیں بیگم 'اقبال“ ٴ٤‏ ترجمہ ضماء الدین ری ںّ انبال اکادمی لَ 
کراچی ۱۹۹۹۰ ۔ 

ہہ ڈاکٹر ھی الدین زور قادری ء ”'شاد اقبال“ ۔ 

۵۔ چد جہانگیں عالم ٤‏ مرجم ؛ ”اقبال کے خطوط جناح کے ام“ ۔ 

٦ے‏ ماہتامہ ''الحکم “' لاہور ٴ٤‏ ٹومم ۳ظ ٣‏ ضط تولید تمرم ۔ 

ے۔ ڈاکش صبحی حمصانی ”'فلسف شریعت اسلام ترجمہ عثایت اق ؛ 
جلس تری* ادب ؛ لاہور ۔ 


۹۔ اقبال 
۔ علامم اقبال لت بیضا پر ایک عمرانی نظر“؛ ترجمە مولانا 
ظفر علی خاں ۔ 
و۔ فقیر سید وحیدالدین ء !'روزگار فقیر“' ۔ 
,وہ ''ماہنامم ”'ہمدود صحت ء ضبط قولید نمبر ء جولائی ۹۳۹؛ ۔ 


- غلام دستگیس نامی ؛ '"آثار اقبال؟' - 


رفیع الدین۔ پاسی 
علامہ اقبال کی سوانح عمری کا مسئلہ 


حکیج الامت حضرت علامہ اقبال کی شخصیت ؛ شاعری ء فکر و فلسئہ 
اور ان کے کارناموں پر ء سینکڑوں اور ہزاروں نہیں ؛ لاکھوں ہی صقحات 
لکھے جا چکے ہیں ۔ دلیا کک ڈیڑھہ درجن سے زائد زبانوں میں سینکڑوں 
کتاہیں ء ہزاروں مضامین و مقالات ء اقبال کی شاعری اور خطبات کے تراجم 
و تشرعحات اور ان کے ملفوظات و ارشادات کے مجموعے چھپ چکے ہیں ۔ 
پاکستان می علامہ اقبال کی یاد می دو ستتل ادارے قائم ہیں جو اقبال 
پر تمقیتی و تنقیدی کتابوں کی اشاعت کے ساتھ ساتھ انگریزی اور اُردو 
میں پر سال چار چار تحقیقی جلات بھی شائم کرے ہیں ۔ ملک میں اقبالیاتی 
ادب کے فروغ میں ان اداروں کی اشاعتی سرگرمیوں کو اہم حیثیت حاصل 
ے ۔ ے۱۹ کو ٦ال‏ اقیال)؛ قرار دے جاۓ کے بعد اقبالیاق ادب کی 
تیاری اور اشاعت کی رفتار تیز تر ہو گئی ے ۔ اقبالیاتی ادب کا یم بہت 
پڑا ذخرە؛ علامم اقبال ہے ہاری عقیدت مندی پر شاہد ے۔ اگر 
ایک لمحے کے لیے عقیدت مندی کے جذبات ہے الگ ہو کر اقبالیاقی ادب 
پر نکاہ دوڑائی جاۓ تو معلوم ہوگا کس حضرتر علامہ اپتی تمام تر عظمت 
و شہرت اور قبول عام کے باوجود ؛ ایک ایسی ہدقسمت شخصیت ہیں کہ 





)-۔ وفاق حکومت کا ادارہ : اقبال اکادمی پاکستان واں۔م ؛ گلرک 
٭ء لاہور ۔ ڈائریکٹر : ڈاکٹر معز الدین ۔ مج سہ ماہی ”اقبال ریویو“ ۔ 
حکومت ہنجاب کا ادارہ : ہزم اقبال : ء ۔ کاب روڑء لاہور ‏ نگران: 
احمد ندم قاسمی ۔ جلہ سم ماہی ''اقبال“' ۔ 
ك۲۵ 


۲۸ اقبال 


ان کی وفات کو انتالیس برس ہوے ہیں مگر آج تک ان ی کوئی ستند اور 
جامع سوا عمری نہیں لکھی جا سی ۔ اقبالی مؤرخین اور ثقادوں ۓ اقبال 
کی زندگی کے ختلف گوشوں پر بہت کچھ لکھا ے ء مگر اس سارے ذغیرے 
کی موجودگی کے باوجود علامہ اقبال کی یہ پیش گوئی آج بھی کی سچی؛ 
کھری اور صحیح معلوم ہوق ہے : 

چو رخت خویش پر سم ازیں خاک ہسے کفتنضسدہا ما آشنا بود 
و لیکرںی کس فدانست ایں مسافر چہگفت و با کہ گفت و از کجا بود 


اُردو میں اقبال پر ''حیاتِ جاوید“ کے درجے ی سواع عمری بھی 
موجود نہیں حالائکٹ ”'حیات جاوید“ آج ہے تقریباً سو برس پہلے لکھی 
کی تھی اور ا ایک اعلول درجے کی بیاگراق کہہنا مشکل ہے ۔ 

حیاتِ اقبال کے موضوع پر اب تک جو کچھ لکھا گیا ایے دو حصوں 
میں تقسم کیا جا سکتا ے ۔۔ ال ؛ وہ کتاہیں جو اقبال کی سوامح عمری 
کے طور پر تحریر کی گئیں ؟ دوم ؛ وہ کتابیں اور متفرق مضامین جو اقبال 
کی زندگی اور ان کی شخصیت کے کسی ہ کسی پہلو سے متعلق ہیں ۔ 

چراغ حسن حسرت کی ”'حیات اقبال'ء ىد طاہر فاروقف ىَ 
”لہہرتر اقبالە“' ء عبداسلام ندوی یی 'اقبال_ کامل“ ء عبدالمجید سالک 
کی ۶! ذکر اقبال“' اور صاہر کلوروی کی ؛'یاد, اقبال“' کو اقل الذ کر وع 
یعنی سوا عمریوں میں شار کیا جا سکتا ے ۔ 

متذکرہ بالا کتاہوں کے تنقیدی جائزے س پہلے یہ بتالا ضروری ہے 
کا قبال کے حالات پر سب ہے پہلا مضمون مد دین فوق کا ے جو اہریل 
,ور کے ”کشمیری سیگزین“ میں چھپا ۔ اقبال کی ابتدائی سوانحی کتابوں 
ہیں اکثر و بیشتر فوق ہی کے بیانات کو دہرایا گیا سے ۔ البتہ ۱۹۰۹ کے 
بعد کے حالات و واتعات کو دوسرے ذرائع کی مدد ہے مکمل کیا گیا ے ۔ 

سوا عمریوں میں چراغ حسن حسرت کی ”'حیاتِ اقبال؟٢٢‏ اولیت کا 
درجە رکھتی ے ۔ اس کتاب پر سن اشاعت درچ نہیں ء البتہ کتاب کے 





ع۔ اشر : تاج کمُٔی لمیٹڈ ؛ ریلوے روڈ ۔ لاہور ۔ 


علامہ اقبال کی سواخ عمری کا مسئله ۲,۹ 


صفحبں پرم| کے حاشیے کی عبارت [یہ سطریں لکھتے وقت ”ارمغان_ حجاز“ 
چھپ رہی ے] ے اندازہ لگانا مشکل نہیں که کتاب اقبال کی وفات (۱ ء 
اہریل ۹+۸:) کے چند ماہ بعد لکھی گئی ۔ ڈیڑھ سو صفحات کی یہ کتاب 
آسان زبان اور معلوماتی انداز میں لکھی گئی ے ۔ کتاب کے دیباچے میں 
دعویل کیا گیا ےکم : 


'جہاں تک علامہ اقبال کی سوامح کا تعلق ہے اس کتاب میں کاق 
تفصیلات مہیا کر دی گئی ہیں اور اس وقت تک سرحوم کے متعلق جتی 
کتاہیں شائع ہی ہیں ء آن میں سے کوئی ایسی نہیں جس میں اس قدر 
تفصیل مل سکے ۔“ 
یس دعوعل غلط نہیں ء کیونکں م۱۹ میں اقبال پر جس قدر کتابیں 
شائم ہوئی تھیں اُن میں سواىخ کا پہلو انتہائی کمزور بلکە نہ ہوۓ کہ 
ہرابر تھا ۔ لژلٰذا ”اس قدر تفصیل“ سہیا کرےۓ والی بات درست ے ۔ 
حسرت کی زیر نظر کتاب دو ماخذات پر بی ے ۔۔ ال ؛ مد دین فوق 
کا متذکرہ بالا مضمون ؛ دوم ہ ”'حیاتِ اقبال'' کی تالیف ہے چند ماہ پہلے 
سی ۸ ۹: میں شائع ہوۓ والا ”'شیرازہ“' کا اقبال غمبر اور اس میں بھی 
خصوصیت سس علىی بخش کا مضمون ۔٣‏ چھوئی تقیطع کے ڈیڑھ سو صفحات پر 
مشتمل اس کتاب میں اقبال کی شاعری اور اس کے سیاسی ہس منظر پر بھی 





ڈاکٹر وحید قریشی صاحب نے لکھا ے کہ 'چراغ حسن حسرت 
کی 'حیاتر اقبال' ء طاہر فاروق کی 'سیرت اقبال؟ اور موڈلا عبدالجید 
سالک کی 'ذکر اقبال“ ۔۔۔ مذکورہ بالا دونوں مآخذ [یعنی مولوی 
احمد دین کی کتاب اور 'ملفوظات اقبال/] ہی پر متحصر ہیں“ ( 'کلاسیکی 
ادب کا تحقیفی مطالعء“ ء؛ ص پ,ب)۔ اس راۓ سے اتفاق کرا مکل ے ؛ 
کیوٹکہ مولوی احمد دین کی کتاب تمام تر شاعری کے تجزے و تنقید پر 
مشتمل سے اور اس میں سوائنحی مواد تقریبائہ ہوے کے برابر ے ۔اس 
کے بجاۓ فوق کے مضمون کو بنیادی مآخذ کی حیثیت حاصل سے ۔ البتہ 
یں درست ے کہ ''ملفوظاتِ اقبال“ ے اقبال کے سواع نگاروں ۓ کای 
کچھ اغذ کہا ے ۔ 


آ۰ ٘۔۔ اقبال 


بعث کی کئی ے ۔ سوا کا حصہ نصف ہے بھی کچھ کم ہوگا ۔ سواحخ کہ 
سلسلے میں مولف ۓے دستیاب اور معلوم و موجود لوازمہ ثقل کرے. پر 
اکتنا کیا ے اور لئے مواد کے حصول یا تلاش کی کوشش نہیں ک کئی ء 
حالالکە بہت ہے واقعات حسرت کے سامنے روما ہوۓ تھے ۔ حسرت اقبالن 
کے ہم عصر تھے ۔ أُن کے لیے اقبال کی زندگی ہے متعلق نئے مواد کا حصول 
کچھ زیادہ مشکل نہ تھا ۔ حسرت دلیاۓٗ صحافت ہے متعلق تھے ۔ اگر وہ 
چند برس قبل کے اخبارات ہی نکال کر دیکھ لیتے تو اُلھیں سواخ اقبال سے 
متعلق بہت سا وہ سواد مل جاتا جسے انی اخبارات کے حوالے سے آج چالیس 
پینتالیس برس بعد سامنے لایا جا رہا ے ۔ اس سہل انگاری کی ایک مثال یه 
سے کہ رو ر اور مو, میں علامہ اقبال ۓ دوسری اور تیسری گول میڑ 
کانفرنسوں میں شرکت کے لیے دو مرتبہ یورپ کا سفر کیا ۔ پہلے سفر میں 
انکلستان ہے واپسی پر وہ اٹلىی ء مصر اور فلسطہن گئے ‏ دوسری سرتبە 
ہسہائیہ گئۓے ۔ ”'حیاتر اقبال'“ کے مؤلف ے ان دو الگ سفروں کو ملا 
کر ایک ہی مفر بنا دیا ۔ اس ضمن میں وہ بتاۓ ہیں کہ علامہ ائگلستان 
ہے واپسی پر ہسپائیں ء اٹلی اور مصر گئۓے ۔ فلسطین کا سرے سے ذکر ہی 
نہیں حالالک دو الگ الگ سفروں کی تفسیل ”انقلاب)' میں تفصیل کے 
ساتھ چھپ چکی تھی ۔ 

”'حیاتِ اقبال“ ۹۴۸, میں لکھی گئی تھی ۔ عین اُسی زماۓ میں 
پروفیسر بچد طاہر فاروق ۓ ”'سیرت اقبال“ کے نام سے ثسبتاً ایک ضخم 
کتاب لکھی جو جنوری و۱۹۳ میں پہلی بار چھپی ۔' اب تک اس کے چار 
ایڈیشن ٹکل چکے ہیں ۔اس کا پیش نظر آخری ایڈیشن بڑی تقطیع کے ہ۵۲ 
صفحات پر مشتمل ے ۔ اقبال کی شاعری پر تنقید و تبصرہ کاب کے تقریباً 
نین چوتھائی حصے پر محیط ے ۔ ظاہر سے کہ اس حصے کا کتاب کے اصل 
موضوع یعٔی سیرت ‏ ےکوی تعلق نہیں ۔ حالات کا حصہ صرف پینتیس صفحات 
پر مشتمل ہے ۔ ملفوظات یا اقبال کے متعلق ختاف لوگوں کے بیان کردہ 
واقعات کے حعے کو بھی شامل کیجیے تو کل اٹھتر صفحات بٹتے ہیں ۔ 





۔ اشر : تومی کتب خانہ ؛ لاہور ۔ 


علامہ اقبال کی سواعم عمری کا مسئلہ ۱ 


سلفوظات و واقعات کا یہ حصہ تقریباً مام تر بعد کے ایڈیشنوں میں ایزاد 
کیا گیا کیولکہ اس کے ئوے فی صد ییالات '”'ملنوظات اقبال“'۵ اور 
”اقبالنامہ“٦‏ (جلد ال : ۵م۹ء؛ جلد دوم :؛ ۵۱ ۱۹) سے منقول ہیں ء جب 
کہ ااہیرتِ اتبال“ کا اقلین ایڈیشن جنوری و۹ مو میں شائم ہوا تھا ۔ 

''سیرت_ اقبال“ کا سوانحی حصد بھی مد دین فوق کے بیان کردہ 
حالات پر می ے ۔ البتہ و, و کے بعد کے واقعات کو دوسرے ذرائع 
کی مدد سے بیان کیا گیا ہے ۔ اس بیان میں مؤلف ۓ کسی تردد میں پڑے 
پغبر ختلف واقعات و حالات جوں کے توں ثق لکر دے ۔ اور سہل انگاری کا 
ایک ادنول نموئہ یں سے کہ واتعات کے بیان میں ترتیمپِ زمانی کا لحاظ بھی 
نہیں رکھا گیا ۔ چنائچد اقبال ۱۹۳۱ ۔ ۹ر میں یورپ کے سفر کے بعد اور 
۵, میں پنجاب سسلم لیگ کے صدر مقرر ہوۓ کے بعد ۱۹+۸ میں دکن 
میں سرگرم سفر نظر آے ہیں ء و علیل ہٰذ القیاس ۔ 

ان دوئوں کتاہوں کے تقریباً دس برس بعد رم میں دارالمصنفین 
اعظم گڑھ ہے عبدالسلام ندوی کی کتاب !'اقبال_ کامل“ شائع ہوئی ۔ے ان 
دس برسوں (ہم۹ر ۔ ہرمو؛م) میں حیات' اقبال ہے متعلق بہت سا نیا 
لوازلہ سامنے آ چکا تھا ۔ چنانچہ صاحبِ !'اقبال, کامل““ ۓ اس سے فائدہ 
اُٹھایا ے ۔ پہلی دو کابوں کی نسبت ''اقبال کامل؟ میں ہہش سلیقں مندی 
لظر آتی ے ۔ کتاب میں ایک بڑے علمی ادارے کی علمی ٹالیفی تربیت کی 
جھلک موجود ے ۔ تاہم اس میں کسی تحقیقی کاوش کے آثار نظر نہیں آۓ ۔ 
دستیاب اور معلوم لوازبے کو مقررہ عنوانات کے تحت بیان کر دیا گیا 
ہے ۔ مؤلف ۓ واقعات کی چھان بین یا تحقیق کے چکر میں پڑۓ سے گریز 
کیا ہے ۔ بجی وجہ ے کہ وانعات کے بیان میں ان ہے بھی وہی غلطیاں 
سرزد . ہوئیں جن کا ارتکاب اقبال کے اولین سواخ نکار کر چکے ہیں ء مثل 





اجے۔ سر تہ حمود نظامی ؛ اشر : ملک دین چد اینڈ سلز ؛ لاہور ۔ 
زع تیں شیخ عطاء اللہ ؛ ایم ۔ اے ۔ اشر : شیخ چد اشرف ‏ لاہور ۔ 
ے۔ اولین اشاعت کے بعد اب تک اس کے مزید دو ایڈیشن شائحع 


ہو چکے ہیں ۔ 


ہپ اقبال 


چراغ حسن حسرت کے تتبع میں عبد السلام ندوی ۓ بھی گول میز 
کالفرنسوں کے سلسلے میں اقبال کے ؛۱۹۳ اور م۹ کے دو الگ سفروں 
کوگڈ ما۔ کر دیا .ے ۔ اُنھوں ۓ دوسری گول میز کانفرلٹس کے ضمن میں 
کے جاۓ والے سفر سے متعلق اٹلی کے قیام اور مسولینی سے ملاقات ء 
مصر کے قیام ؛ فلسطین میں مومر عالم_ اسلامی میں شرکت اور تیسری 
گول میز کانفرنس کے ضمن میں کیے جاے والے سفر سے متعلق پیرس میں 
معروف فلسنی برگساں ب۔ ملاقات ء اور ہسپالیں میں مسجد قرطبہ کی زیارت 
وغیرہ کو ایک ہی سفر کے واقعات کے طور پر پیش کیا ے (کتاب کے 
دوسرے ایڈیشن مطبوعب م+ہوم میں بھی اس غلطی کی تصحیح نہیں 
ک گی)۔ 

سوا اقبال کے سلسلے ک تیسری کتاب ٢‏ ذکر اقبال/' (عبدالمجید 
سالک۸) نسبتاً زیادہ اہم ے ۔ یہ کتاب ہو صفحات پر مشتمل ے اور 
اول '۔ذ کر تین کتابوں کے مقابلے میں واقعی ایک سواع عمری معلوم 
ہوق ے ۔ سالک ۓ حیات' اقبال ہے متعلق ہہت سا نیا مواد فراہم کیا 
ہے جسض کے ذریعے اقبال کی زندگی کے متعدد لۓ واقعات سامنے آے ہیں ۔ 
مؤلف ہۓ !'انقلاب؟' ؛ زمہندار؟' ء ”کشمیری میگزینە“ اور پیسم اخبار“ 
کہ پراۓ فائلوں ء بعض زبانی روایات اور اُن تحریری یاد داشتوں نے مدد 
پی جو اس ائنا میں قلم بند کی جا چک تھیں ۔ عبدالمجید سالک مرحوم 
کو علامہ اقبال کی دیرینہ رفاقت کا شرف حاصل رہا ۔ کئٔی ہرس تک اقبال 
کہ حضور نشستوں اور گفتگوؤں ہے سستفید ہوۓ رے ۔ اس قرب کی بنا 
پر ان ہے توقع تھی (اور بہت امیدیں بھی) کہ وہ اقبال کے مستند حالاتٰ 
زلدگی کی بنیاد پر ایک معیاری سوا عمری لکھیں گے ۔ اقبال کے دیرینہ 
رفیق اور ایک منجھے ہوے قلم کار ی حیثیت ہے ہی ہزم اقبال لاہور ۓ 
اُنھیں سواغ لکھنے کی ذمہ داری سونبی تھی ؛ مگر ''ذکر اقبال“ کو 
دیکھ کر تمام توقعات لقش ہر آب ابت ہوئیں ۔ واقعاق غلطیوں ے 
قطم نظر ”'ذکر. اقبال“ میں دو ممایاں نقائص یہ ہیں کہ : اول ؛ اس میں 





م۔ اشر : بزم اقبال ء لاہور ؛ ۱۹۵۵ ۔ 


علامہ اقبال کی سواغ عمری کا مسئلہ ۲۰۳ 


اقبال کے ختلف ادوار کے حالات و واقعات ایک دوسررے ے۔ سربوط نہیں ؛ 
بلکہ ہر باب اور ہر فصل اور بعض اوقات ہر فصل سے ضئی عنوانات کے 
تحت بیان کردہ معلومات ایک دوسرے ے الگ الگ نظر آقی ہیں ؛دوم ؛ 
ختلف واقعات کے ماہ و سنین متعین کرے کے بجاۓ اس طرح کا اسلوب 
اختیار کیا گیا ے ؛ 

”اہی دلوں کا ذکر ے ۔ ۔ ۔۔؟ 

”اُسی زماۓ کا واقعں ے ں ۔ ۔ ۔“ 
سیاق و سباق ہے ''انہی دنوں“ یا اہی زماۓ“' کا تعین کرلا خاصا 
مشکل ہوتا ے ۔ سالک صاحب کی خود نوشت ”'سرگزشت؛ اور ان کے 
خاکوں کے مجموعے ”یاران, کمہن“ میں بھی اُن کا انداز بیان یہی ہے ۔ 
صحافت کے پیشے سے عمر بھر وابستہ رہنے کی وج سے قلم برداشتہ لکھٹا 
اُن ی عادت بن چکی تھی ؛ مگر اقبال کی سوا عمری نسبتاً ایک اہم 
ذم داری اور ایک ملی فریضہ تھا جس کی انجام دہی میں سالک صاحب 
کو بہرحال محتاط ہونا چاہے تھا اس عدمم احتیاط کا کرشمم ے کہ 
سالک مرحوم سے ے شار تاریخقی اور واقعاتیق غلطیاں سر زد ہوئیں ؛ مثاا 
یہ کہ اقبال کا آہائی وطن سرینگر ے ۔ اقبال کے آبا و اجداد ے۵ہ؛ کے 
بعد ہجرت کرکے سیالکوٹ آےۓ ۔ شیخ نور ید آن پڑھ تھے ۔ وہ ۱۹۲۹ 
میں فقوت ہو نے ۔ اقبال نے مڈل اور انٹرنس کے امتحالات ۱۸۹۰ اور 
٢وں؛‏ میں پاس کے ۔ پہلی بیوی ہہ اقبال کی بی کا ام مر تھا ۔ 
علامہ میں حسن کے سامنے اقبال کی بثیر بازی کے واقعات ۔ کمرۂ ولادتِ 
اقبال اور اقبال ک رنگ رلیوں کا تذکرہ وغیرہ ۔ فقیر سید وحید الین 
اور خالد نظیر صوف ان غلطیوں اور غلط بیاایوں کی تردید کر چکے ہیں ۔ 
واقعات کے بیان میں کئٔی جگد ترٹیپِ زمانی کا خیال نہیں رکھا گیا اور 
بعض اہم واقعات کا اندراج رہ گیا سے ء مثلا ء 

٭ .و میں اقبال کا سفر دکن جس میں وہ اکبر حیدری اور شاد 
سے پہلی بار ملے اور اسی سفر میں نظم گورستانِ شاہی“ لکھی گئی ۔ 

٭ ''اسرار خودیە““ کی اشاعت پر تصوف کے حلقوں میں شدید رد عمل 
ہوا ۔ خواجم حَسن نظامی نے اقبال کے غخلاف باقاعدہ ایک عاذ کھول 


70 اقبال 


دہا ۔ اقبال کو اپنے نقطہٴ نظر کی فوضاحت ریں متعدد مضامین لکھۓ 
پڑے۔ بہت ہے لوگوں ۓ فلسنہٴ خودی کی حایت میں اورکئی ایک ے 
غالفت میں مثنویاں لکھیں ۔ ”'ذ کر اقبال؟“ اس علمی اور قلمی معرکے کی 
تلصیل ہے خالی ے ۔ 

٭ دوسری گول میز کالفرنس میں شرکت کے بعد اقبال اٹلی میں رکے ء 
مسولیئی ہے ملاقات کی ۔ پھر مصر سے ہوۓ ہوۓ فلسطین گۓ ۔ اس سفر 
کی تفصیل ”انقلاب' کے فائلوں میں موجود ے (جن ے ٥”‏ ذکر اقبال* 
کے متعدد بیانات ماخوذ ہیں) ء مگر سالک مرحوم کے مطابق اقیال ا گلستان 
سے روائہ ہو کر فلسطین پہنچے (ص ہن ہ) ۔ انھوں نۓ ای کے سفر اور 
مسولینی سے ملاقات کے واقعات کو تیسری گول میز کانفرٹس سے متعلق 
سفر کے کھاۓ میں ڈال دیا (ص ۲ہ۱۸) ۔ 


واقعات کی غیر جانب دارالہ پیشکش سواۓ لگاری کا بنیادی تقاغضا ے ؛ 
مگر ‏ ذکر اقبال“ میں متعدد مقامات پر سالک صاحب کے ذاق معتقدات 
کی ہھلکیاں بہت "ماواں طور پر نظر آتی ہیں ۔۔ میں صرف دو باتوں کی طرف 
اشارہ کروں گا ۔۔ اول ء قادیالیت ہے سالک صاحب ى ہمدردائہ دلچسپی 
اور قادیائیوں کے لیے ان کے دل میں لرم گوشہ ۔۹ اس کا اظہار کی جگہ 
ہوتا ے ۔ کشمی رکمیٹی کی صدارت کے زماے میں اقبال ے. قادیائیوں 
کے حقیقی سیاسی عزائم کا اندازہ لہا لیا تاء مگر سالک صاحب اسے 
”سوء ظن'' قرار دیتے ہیں (ص ےہ) ادیانیوں :کے سیاسی عزائم ہے باخبر 
ہوۓ ہر علامہ اقبال ۓ أُن کے بارے میں سخت روید .اختیار کیا .اور 
قادھالیت کی تردید میں بعض علمی مقالات لکھے ء مگر ٠'‏ ذکر اقبال“ میں 
سالک صاحب ے ”قبال اور احمدیت“ کے تحت جو لکھا ے (ص ,.۹ہ)؛ 
اُس ہے یہ تاثر بنتا ے :کہ اقبال خود تو قادیانی مسثلے کو کوئی اہمیت 
نہ دیتے تھے اور ان کے نزدیک ید ایک معمولی سی :بات تھی ۔ بس 
کسی عقیدت مند کے کہنے پر انھوں ہے قادیانیوں کے خلاف یہ مضامین 
لکھ دے ۔ مزید برآں حضرت علامہ قادیانیوں :کے بارے میں جو واضح 





و۔ سالکە صاحب ۓ اپٔی کتاب ''س رگذشت“' میں ایترٴاف کیا ے 
کہ أن کے والد ای قادبائی تھے ۔ 


علامہ اقبال کی سوا عەری کا مسئلد ۲٦۵‏ 


:اور دو ٹوک راۓ رکھتے تھے اور اس کی وضاحت انھوں نے اپنے بعض 
علمی مقالات میں کی ؛ خصسوعماً پنڈت نہرو کے نام ایک خط میں لکھا کہ ٠‏ 
”احمدی :؛ اسلام اور ہندوستان ۔۔ دونوں کے غدار ہیں''-١۰٠‏ مالک صاحب 
ےلات ابال کی اس مزات کو یان کر نے اکراز کیا ےت ائھون 
ےَ پر جگہ قادیائیوں کو معصوم بنا کر پیش کیا ہے ۔ 

دوم ؛ سالک صاحب کا یوئینسٹ ذہن!ا١‏ کتاب میں جگہ جگہ ممایاں 
حسوس ہوتا ے ۔ علامہ اقبال ذہناً اور عقیدتاً ایک مسلم لیگی اور اپنے 
بقول ”جناح کے ایک معمولی سپاہی ٴٴ٢‏ تھے ۔ عمر کے آخری دور میں 
پنجاب مسلم لیگ کے صدر کی حیثیت ہے ہنجاب میں لیگ کی مقبولیت میں 
اقبال ے بہت اہم رول ادا کیا اور اس ہے مسلانوں کو پاکستان کی منزل 
کے قریب ٹر پہنچنے میں جو ژبردست مدد ملىی ؛ سالک صاحب کی سواس 
عمری میں علامہ اقبال کے اس رول کا کوئی نقش نہیں دکھائی دیتا ء ہلک 
جہاں تہاں ان کا یولیئسٹ ذہن ہی کام کرتا دکھائی دیتا ے ؛ مثلا ذکر 
اقبال/“ ہے ایک اقتباس ملاحظہ ہو : 


مس اقبال کو یولینسٹ پارٹی ہے سخت اختلاف تھا ۔ بناےۓ 
اختلاف یہ تھی کہ یولینسٹ پارٹی ہندو ء مسلإن ؛ سکھ زمینداروں کی لوط 
پارٹی تھی اور اس کی وجد ہے شہری دیہاتیق حلقے الگ الگ ہوگۓ تھے 
لیکن وہ اس طرز_سیاست کے آبادی پہلو کو پس_ پشت ڈال کر یہ مشثا ی عقیدہ 
اپنے سامنے رکھتۓ تھے کہ مسلائوں کو کسی غیر سسلم جاعتہ ہے 
کوئی مغاہمت کرۓ کی ضرورت نہیں اور طبقات و درجات کی تقسم 
غیر اسلامی ے“ (ص ۱۴) ۔ 








۰ج رقیع ائدین ہاشمی ء سس آب 5 “'خطوطاقبال““ (لاہورء ٦‏ ) ٴٰ 
سس ہ۲۵ 

روہ سالک مرحوم روزلامم ”انقلاب“ ہے واہستب تھے جو واضح 
:جلوں پر۔یوٹینسٹ پارٹی کا حامی اور ترجن تھا ۔ 

+ وہ ڈاکمر عاشق حسین بٹالوی ‏ 2”'اقبال ے آغری دو سال“ (لاہور ء 
۱۹۹۱)) صاتەم۔ 


۷۹ ۔ اقہال 


اس افتباس کے خط کشیدہ الفاظ قابل_ غور ہیں ۔ اقبال کی سیاسی بصیرت 
پر اس ے زیادہ شدید طنز ممکن نہیں ۔ ” ذکر_ اقبال“ میں اس طرح کی متعدد 
مثالیں ملتی ہیں ۔ 

کتاب کا چوتھا ہاب ”اقبال کا اسلوبِ زندگی““ سب سے زیادہ معلومات 
انزا اور دالچسپ ے ۔ یہ سالک صاحب کا ایک مستقل اور الگ مضمون 
تھا ہے انھوں ۓ ۶ ذ کر اقیال“ کا ایک حصس بنا دیا - 

سواغ کے سلسلے کے آخری اور پا نھویں کتاب صابر کلوروی کی ”یادر 
اقبال ١۱٣٣۶‏ ہے ۔ اس میں اقبال کی زندگی ہے متعلق جس قدر معلومات و 
واقعات جم مکی ےگۓ ہیں ؛ وہ کسی اورکتاب میں یک جا نہیں ملتے ۔ اگرچہ 
یہ معلومات بالکل نئی نہیں تاہم ”٭یاد, اقبال'' کے بارے میں دو تین باتیں 
خوش آیند ہیں ۔ ال ء مؤلف نۓ ای تصنیف کسی ادعا یا بلند ہانگ 
دعوے کے بغیر ء بڑے انکسار کے ساتھ پیش کی سے ۔ دوم ؛ مؤلف بہت 
سی تمحقیق طلب روایات اور ختلف فیہ واقعات ےے سرسری نہیں گزرے اور 
اُنھیں دہرا دینے پر اکتفا نہیں کیا بلکہ حقیق و تفحص ہے کام لیتے ہوےۓ 
حتی المقدور کسی لتیجے تک پہنچنے کی کوشش کی ہے ء مثل مسجد قرطبہ 
کی زیارت اور طوائف کے قتل کے واقعات وغیرہ ۔ سوم ء علاب, اقبال ہے 
ان کی عبت و عقیدت واضح سے اور اقبال ہے ان کا نقطہ“ نظر بھی ہمدردائہ 
ے مگر انھوں ۓ اپنے ہیر و کو فرشتہ نہیں بنایا اور ئہ کوئی سانچہ بنا کر 
اُس میں ہیر وکو فٹ کرنۓے کی کوشش کی ے ۔ تاہم اکا معلومات اور 
بعض ماخذات تک رسائی لہ ہوۓ کے باعث صابر کلوروی بعض الجھنو ںکو 
دور نہیں کر سکے ؛ مثلا آرنلڈ کی شاگردی ؛ داغ سے تلمذ اور ارشد گورگانی 
سے اصلاح ء افغالستان کا سفر اور ایہٹ آباد کا سفر وغیرہ ۔ صاہر کاوروی 
ایک لئے لکھنے والے ہیں مگر ان کی کتاب میں ایک ہہتر سلیقہ مندی نظر 
آنی ہے ۔ انھوں ۓ یں کتاب تحتیقی و تنقیدی لقطہٴ نظر ہے نہیں لکھی 
بلکہ اہے ”'معمو لکھے پڑھے آدمی کے لیے ۔۔۔ سیرتر اقبال کو عام 
کرۓے “' کی ایک کوشش کے طور پر پیش کیا ہے اور اس میں وہ کامیاب 





×۔ اشر : کید“ شارکار ؛ لاہور ہے۹ ہے ھ۔ 


علامم اقبال کی سواع عمری کا مسئله ے٦۲‏ 


رے ہیں ۔ کتاب کا آخری حصد ا'اختلاق مسائل'' اہم ے ۔ صاہر کلورودی 
کے ہاں اقبال ہے عقیدت اور أُن پر محنت ہے کام کرےۓ ک جو لگن نظر 
آتی ے ؛ اگر اُنھیں مناسب رہنائی ملتی تو وہ اس ےکہیں بہت رکتاب 
لکھ سکتے تھے ۔ 

اقبال کی سواعي عمری کے موضوع پر متذکرہ بالا پاچ مستقل کتاہوں 
کے علاوہ سوانحی مواد پر مشتمل مندرجہ ذیل کتاہیں شائع ہو چک ہیں : 


”'اقبال امہ“ مرتبد : چراغ حسن حسرت 
''ملفوظات (اقبال)'“ مرتبد : محمود نظامی 
ا'اقبال؛' .+0 3 
”اقبال کے چند علمی جواہرریڑے“ خواجہ عیدالحمید ,۱۹۷ 
”'روزگار_ فقیر““ ال فقیر سید وحید الدین ۱ 
”روزگار فقبر“ دوم وه سح 
'اقبال کے آخری دو سال/' ڈاکٹر عاشق حسین بٹالوی ۱۹٦١‏ 
”اقبال کے حضور“ نذیر نیازی ۱۹۱ 
”اقبال درو نِخالہ“ خالد نظیر صوق ۱ء1۹ 
”اقبال اور بھوپال“ صہہبا لکھنوی ۳ء۹ 
''سفر ٹامہٴ اقبال“ مچد حمزہ فاروق ۹۴ 
''اوراق رگم گشتہ“ مرتبں رحم بخش شاہین ۱۹۳۰۰ 
اوطو70 0۴ہ ٥٠۱۰‏ ہر ت7۷7 7 ۹۲ 
'اقبال اور انجمن حایت اسلام“ بد حنیف شاہد ۹٦‏ 
متفرق مقالات و مضامین میں سوانحی اعتبار سے ءندرجہ ذیل تحریریں 
اہم ہیں : 
''علامہ اقبال کی زندگی کی ڈاکر وحید قریشی مشمولہ : ”کلاسیق ادب 
بعض تفصیلات؛“ کا تمقیقی مطالعہ“ 
۰" 
”اعلام اقبال اور اسلامیہ 71 7 1 


کالج“. 


۸.۔ قبال 


'پاتر اقبال کی گم شدہ اید عبدائہعریشی بد ”'اقبال'“' اکتوبر 


کڑھاں'' ٭+ج؛) اکتویر :٥د۱۹‏ 

'”اقبال اور کشمیر؟“ 7 جلہ ۶'اقبال؟ اکتوبر 

۹" 
”اقبال اوریٹنٹل کالج میں“ ڈاکثر غلام حسین مجلہ ''اقبال“ 
ذوالفقار 

''میری ڈائری میں خواج۔ عبدالوحید بمجلہ ”'اقبال ربوی و“ 
_ذکر اقبال'“' جنوری ۱۹۹۹ 

'”اقبال کا خاندان اور د:عبداقہ قریشی ”'ضیاۓے حرم“ اپریل 
صوفیالہ نظریات““ ۱۹۵ 

'اقبال کے اجداد کا سلسلە' ڈاکٹر بد باقر ٭صحیفہ“؛ اقبال ممبر ال 
عالیدگگ ۔ کر 

'علام اقبال کا گوشوارۂ صفدر محمود وو دو 
آمدئی؟' 


سواغ ی تدوین میں مکاتیب کے دس مجموعے بھی غامے: مددار اور 
مفید ثایت ہو سکتے ہیں ۔ علامد اقبال کے ایک دیرینہ رفیق ڈاکٹر عید اللہ 
چغتائی کی دو زیر طبع کتابوں (/'روایاتِ اقبالە“ اور ''اقبال کی صحبت 
میں') سے بھی ء توقم ے کہ ؛ سواخ کی تدوین میں مدد ملے گی ۔ 

اقبال کے بعض قریبی احباب ثل چودھری بمد حسین+ء منشی 
طاہر الدین ء مولانا غلام رسُول سپر اور راج حسن اختر ے اقبال کے 
بارے میں ابی مفصل یادداشتیں قلم بند نہیں کیں ۔ آج ہے چند سال :پہلے 
اقبا لی مؤرخین حیاتِ اقبال کی تدوین کی طرف۔متوجہ ہوے“.تو؛ متذکرہ بالا 
بزرگوں سے قیمّی سوانحی سواد کا حصول مشکل نہ تھا ء مگر ہماری غفلت ے 
یں حضرات بہت سی قیمی یادیں اور۔اہم روایات و تاثرات اپنے ساتھ _ لے کر 
دلیا ہے رخصت ہوگۓ ۔ 

اس کے باوجود عواخ اقبال کے سلسلے میں اچھا خاصا لوازمہ فراہم 
ہو نچکا ے ۔ کسی شخصیت پر قلم ؟ُلٹھاۓ کے لیے فوقت کا حتصر۔لہمہلؤتا 
ے ۔ پھر ہم عصر شخغصیت (غصوصاً جب وه حعض شخصبت' ہ؛ ہو ؛ 


علامہ اقبال کی سواخ عمری کا مسئلہ ٣۹‏ 


ناب ہو) پر لکھنے میں متعدد دوسرے موائعات بھی در پیش ہوۓے ہیں ۔ 
اقبال کے سلسلے میں یہ دونوں رکاوٹیں دور ہو چکی ہیں ۔ اب ہتفہ 
قلم کاروں کی وہ لی نسل سامنے آ.چی ہے جس کے لیے وقت اور ہم عصری 
کی مسائل کوئی ہراہلم نہیں ۔ ہارے ہاں اقبال ہے محبت و عقیدت رکھنے 
والے اہل قلم ی بھی کمی نہیں ۔ تو پھر حیاتر اقبال کی تالیف و تدوین 
کا کام کیوں رکا ہوا سے ؟ اس سوال کا حتمی جواب آسان نہیں ۔ اس میں 
ہہ نہیں کہ ایک عام قلم کار کے وسائل محدود ہیں ؛ حوصلہ افزائی کا نقدان 
اور حوصلہ شکنی کی فراوانی ے ۔ تاہم یە بھی ایک حقیقت سے کہ اس کام 
کی لیے جس غخلوص اور لگن ء محنت و ہمت ء ستائش کی تنا اور صلے کی 
پروا کے بغیر جس _پتہ ماری کی ضرورت ے ہارے ہاں خاصی حد تک اس 
چیز کا فقدان ہے ۔ 

اب تک متعدد اکاہر اہل_قلم چودھری مد حسین ؛ پروفیسر حمید احمعد 
خان,ء غلام رسول سہر ء اور ڈاکٹر وحید قریشی اقبال کی سواخ لکھنے کا 
عزم ظاہ رکر چکے ہیں ء گر لتیجہ کچھ نہیں نکلا ۔ علامہ اقبال کے دیرینہ 
اور قریبی رئمتی سید نذیر نیازی کو یہ اہم ذمہ داری سو یگئی تھی ؛ غالبا 
اس کی تکمیل نہیں کر پاۓۓ اور اب معلوم ہوا ے کہ دو تین اور حضرات 
بھی اقبال کی سوامم عمری قلم بند کر رے ہیں ۔ خدا کرے وہ اقبالیاتی 
ادبو میں اقبال کی مستند سوا عمری کی دیرینں کمی کو پورا کرےۓے میں 
کامیاب رہیں ۔ 


فلا البال“ 
مقام دی" 


حضور رسالت مآب٭ کے لیے یہ راہ ہہت آسان تھی کہ آپ ابو لہب ! 
ابو جہل یا کفار مکہ ہے یب فرماے کم تم انی بت پرستی پر قا“ 
رہو ء مگر اس نسلی اور وطی اشتراک کی بنا پر جو ہارے "مھارے درمیار 
موجود ے ء ایک وحدت عردید قائم کی جا سکتی سے ۔اگر حضور* نعوذ باة 
یں راہ اختیار کرۓ تو اس میں شک نہیں کم یہ ایک وط پرست ک را 
ہوت ء لیکن [نبی“ٴ] آخرالزمان کی راہ لہ ہوی ۔ نہوتِ دی کی غایت الغایان 
یں ے کہ ایک پیشتِ اجتاعیہ السائیہ قائم کی جاۓٗ جس کی تشکیل ام 
قالونِ اللٰہی کے تابع ہو جو نبوتِ خدیہ کو بارکام اللٰہی سے عطا ہوا تھا 
بالناظِ دیگر یوں کہ ےکہ بنی لوع انسان یق اقوام کو ء باوجود شعوب 
قبائل اور الوان و السٹہ کے اختلاف کو تسلم کر لینے ے ء ان تما 
آلودگیوں ہے منزہ کیا جاۓ جو زمان ء مکان ء وطن ء قوم ؛ لسل ؛ نسب 
ملک وغیرہ کے اموں ہے موسوم کی جاتی ہیں ء اور اس طرح اس پیکر خام 
کو وہ ملکوتی تخیل عطا کیا جاۓ جو اپنے وقت کے ہر لحظہ میں اہدیت ے 
ہم کنار رہتا ے ۔ یہ ہے نصب العین ملتر اسلامیہ کا ۔ اس کی بلندیوا 
تک پہنچنے تک معلوم نہیں حضرتر السان کو کتتنی صدیاں لگیں ٢ى‏ 
اس میں بھی کچھ شک نہیں کہ اقوام_ عالم کی باہمی مغاثرت دور کر 
اور باوجود شعوبی ؛ قبائلی ء نسلىی ؛ لونی اور لسانی امتیازات کے اں کہ 
یک رنگ کرے میں جو کام تیرہ سو سال میں کیا ے ؛ وہ دیگر ادیاا 
ہے تین ہزار سال میں بھی نہیں ہو سکا ۔ یقین جالیے کہ دین اسلام ایک 
پوشیدہ اور یر محسوس حیاتی اور نفسیاتی عمل ے جو بغیر کسی تبلیغ 
کوششوں کے بھی عالم انسائی کے فکر و عمل کو متاثر کریۓۓ کی صلاحین 
رکھتا ے ۔ ایسے عمل کو حال کے سیاسی مفکربن کی جدت طرازیوں ے 
سخ کرنا ظلم عم ے۔ 


*اقتباس از ''جغرافیائی حدود اور مسلان'“ مشمولہ ”مقالاتِ اقبال'' 
م لبد سید عبدالواحد معببی ؛ ض برتسم ۔ جمں۔ 





آھا می 


جو مد 


اقبال اور ملا شاہ لاھموری 


ک فلہنہ" خود شناسی 


لاہور پاکستان کا وہ تارغی شہر ے جو غزنوی دور ہے لے کر 
آج تک فارسی علم و ادب کا کا رہا سے ۔ اس خاک پاک میں آج بھی 
کی اسلامی فاسنی اور مفکر ابدی یند سو رے ہیں ۔ ان عارفان_ بزرگ 
اور سخنوران شعر فارسی ہیں ے شاہجہانی دور کے ملا“ شاہ لاہوری کا نام 
تابل ذکر ے ۔ 

ملا" شاہ لاہوری کے حالاتر زندگ اُن کے ہم عصر سورغین ملا" 
عبدالحمید لاہوری کے ”بادشاہء نامے“ ' چد صالح کنبوہ کے ”'عملِ صالح “ 
اور دارا شکوہ کے ”سکینة الاولیا“ میں بھی ملتے ہیں ء لیکن سب سے 
زیادہ مستند اور مفصل حالات حضرت "ملا شاہ لاہوری کی مرید خاص 
شاہجہان کی دختر لیک اختر شہزادی جہاں آرا بیگم کی تصئیف ””'رسالہ 
صاحبیہ“ میں درج ہیں اور کچھ حالات اورنگ زیب عالمگیرں کے زماے 
کے مشہور مصنف شبر خاں لودی کے ''تذکرۂ مرأة الخیال' میں بھی 
موجود ہیں ۔ ما بعد کے تذکروں مثل نوراحمد چشی کی ''تحتیقاتر چشی“ 
اور سید چد لطیف کی انگریزی ہیں لکھی ہوئی مشہور کتابِ ۸0۰/ھ] میں 
بھی مندرجہ پالا کتب کو ہی ملا" شاہ لاہوری کے حالاتر زندگی کا ماغذ 
ٹھہرایا گیا سے ۔ 

یہاں موضوع کےہ مطابق ملا شاہ لاہوری کے حالات زندی یق 
تفصیلات بیان کرئا مقصود نہیں ء بلکہ اس مقالے میں ملا شاہ لاہوری اور 


٢ك)‎ 


٢ے‏ اقبال 


علامہ اقبال ان دوتوں مفکرین کے ہم فکر ہوئے پر بحث کرنا مقصود سے 
تا کہ ہم دیکھ سکیں کہ عصر_ حاضر کے مفکر اسلام علامد اقبال ہے 
فلسفے کے ہم فکر وہ کون ہے مٹکرین ہیں جو اس خاک پاک کے دقیے 
میں آج گوہر ہاۓ آبدار کی مالند پوشیدہ ہیں ۔ 

جہاں تک ملا شاہ لاہوری کے حالات کا تعلق ے وہ میں ے اہی 
فارسی تصنیف بعنوان ”'تارح شعر فارسی در لاہور“ میں مفصلاً تحریر کر 
دے ہیں جسے شاہنشاہیتر ایران کی اڑھائی ہزار سالہ برسی کے موقع پر 
اکتوبر ‏ ےو) میں یشنل پبلشنگ ہاؤس کراچی نے شائع کیا تھا ۔ الیت 
بہاں اتنا واضح کر دینا لازم ہوا کہ حضرت "ملا" شاہ بدخشان میں پیدا 
ہوۓ ء ابتدائی تعلم وہیں حاصل کی ؛ تمام دیٹی اور دنیوی علوم حاصل 
کرۓ کے بعد سیاحت شروع ک ۔ 

شیر خاں لودی١‏ کے بیان کے مطابق "ملا” شاہ لاہوری پہلے کابل 
تشرف لاۓ اور وہاں ہے ایک تاجر کے ساتھ ہندوستان میں حضرت میاں 
میرک ؛ جو آج حضرت میاں میں صاحب کہ نام امی ہے مشہور ہیں ء کی 
خدمت میں حاضر ہوۓ ۔ اُس زماۓ میں حضرت میاں مجر صاحب کے عارفر 
بزرگ اور صاحپر دل ہوۓ کا سب چھووے بڑوں پر انکشاف ہو چکا تھا ۔ 
لہٰذا ملا“ شاہ بھی دل ہے آپ کے ایے معتقد ہوۓ کہ ہمیشہ کے لیے 
آپ کے مریدان, خاص کے حلقے میں شامل ہوگۓے اور پھر لاہو رکو ہی اپنا 
وطن قرار دیا ۔ اُنھوں ۓ سن ہے, ‏ ہجری میں وفات پائی اور آج اپنے 
پیر و سرشد کے مزار عال یىی مقام کے قریب ایک حلے کی چھوٹی سی مسجد 
کے صحن میں ابدی نیند سو رے ہیں ۔ 

ویسے تو آپ کی تصالیف عری اور فارسی نثر و نظم میں ے شار ہیں 





وہ شر خاں لودی ؛ !'تذکرۂ ےأة الخیال“ (سال تصنیف ۱۰۲+ھ؟ 
باہتام سرڑزا ملک الکتاب شیرازی ء یمبئٌی ؛ سال چاپ ۱۳۳ھ) ؛ ص ۱۲۸: 

”تا آنکہ بکابل آمد و از آنجا برفاقت بکی از مجار ہندوستان افتادہ در 
شہر لاہور بخدمت مہان میرک شاہ کہ حالاتر اىشان پ_صغیر وکبیر ھواید 
است اعتقاد ہہم رزسائید _“ 


اثبال اور ہد شاہ لاہوری ۷ے ٣‏ 


لیکن أُن ہیں ے چند ایک آج بھی خطی نسخوں کی صورت ہیں پنجاب 
یونیورسٹی لائبریری لاہور ؛ باٹق پور لائبریری (بھارت) اور برٹش میوزم 
لائبربری لندن میں موجود ہیں ۔ ان مام تصائیف میں ہے آپ کی مشہور 
ترین تعبنیف '”'ثنویات لا" شاہٴ““ ے ؛ جس پر آج کل پنجاب یونیورسّی 
لاہور میں تحقیقی کام شروع ہو چکا سے اور اس ہر پی ۔ ایچ ۔ ڈی کے 
مقالات بھی لکھے جا رے ہیں ۔ 

اگر ملا شاہ لاہوری کی مثنویات کا بغور مطالعہ کیا جاۓ تو معلوم 
ہوکا کب “ماد شاہ ۓ مولانا روم کے فلسفے کی تقلید میں خود شناسی کے 
فلسن ےکو ابنا موضوع بنایا ے ۔ لہٰذا اس اعتبار ہے ہم کہ سکتے ہیں کہ 
ملا شاہ لاہوری اس برصغیر پاک و ہند کے أُن عارفان_ بزرگ میں سے 
ہیں جنھوں ۓے اسلامی غلسفے کو اپنے خاص انداز میں پیش کیا ے ؛ جس 
کا اظہار آنھوں ۓ خود یوں کیا سے : 

”اہر چد گغتم ہمہ از خود گفم؟' 

ڈیا“ شاہ لاہوری کی ثنویات کا یہ نسخہٴ خطی چھ ہزار اشعار اور 
و مم برگ پر مشتمل ے ۔ ملا" شاہ ےۓ ثنویات کے اس مجمو ےکو تین 
حصوں میں تقسم کیا سے - پہلا حصہ ”'رسالہٴ ولولہ“' کے عنوان سے ے ؛ 
دوسرا حصہ ''رسالہٴ ہوش؛“ اور تپسرا ”'رسالہ' سہت“ پر می ے ۔ 

'رسالهٴ ولولہ“ میں ملا" شاہ ۓ ولولہ٭ عشق کے ام آغازی ساحل 
کا تذکرہ کیا سے جن کے توسل سے انسان اپنے محبوبِ حقیقی کے مقام_ 
وصال تک پہنچتا ے اور پھر اُس کا دل ؛ آفتاب زار یق طرح ؛ منور و روشن 
ہو جاتا ے ۔ملہٰناء اس رسالے کا آغاز آپ ے اسی قلسفم* وصالِ بار ہے 
کیا ے جس کا سکزی خیال یں ے : 

از ولولہ وصال یارم بنگر دلِ آفتاب زارم٢٢٢‏ 





ہہ ملا“ شاہ لاہوری ء '*شٹنوبات'' ء نسخہمٴ خطی ء شارہ 
8۔ ]۷ ۔ 81 پنجاب یوئیورسی لائبریری ء لاہورء سال تصنیف ٤۵ج,‏ رھ 


۲ اقبال 


اس رسالے کے موضضوعات مندرجد ذیل ہیس ؛ دروصفر آتش ء در ومئر 
گوہر ء در معبٔی* صبرء در تعریفر قرار و در معئی“' عشق ۔ پھر اسی طرح در 
وصضر نو روز ؛ و شب و بہار و کإن وغیرہ ۔ مندرجہ بالا عنواات مام عشق 
کے سمبل ازم (00ہا8ناتو5) یعنی علامتوں کی شکل میں پی شک ےگئۓے ہیں ۔ 

دوسرا ”'رسالہٴ ہوش؟“ قابل_ ذکر ہے جو فلسنہ* خود شناسی پر 
مہی سے ۔ 
اگرچہ مملا“ شاہ لاہوری اس غلسفہٴ خود بشٹاسی کے بیان کرۓ میں 
مولانا روم اور اقبال دونوں کے ہم فکر نظر آۓ ہیں ء لیکن 'سلا“ شاہ کا 
انداز فکر جداگال ے ء نثثلا الھوں ہے آسی فلسفہٴ خود شناسی کو 
حواس خمسہٴ ظاہری اور باطنی کے علامت کے توسل سے ببان کیا سے 
اور یہ ان کا اپنا انداز رے جس کی تفصیل آئندہ سطور میں کی جاۓ گی ۔ 

تیسرا !'رسالہ' ئسبت“ ے جو ''در وصفر علمٴ' "در وصفر بہاریات“ 
اور ”'ساق امہ“ پر مشتمل ے ۔ ید رسالہ علوم_ معقول و منقول کے 
علاوہ بہاریات اور ساق امہ پر بنی ے۔ لہٰذا جب ہم ملا" شاہ لاہوری 
کا موازنہ علامہ اقبال سے کریں گے تو ہمارے سامنے ملا“ شاہ کی ثنویات 
کے پہلے دو رسالے یعنی ''رسالہٴ ولولم)؛ اور اارسالم" ہوش؟' پیش نظر 
ہوں گے ۔ البتد ”'رسالہٴ لسبت“ میں جہاں کہیں "ملا" شاہ ے ہہاریات 
کے موضوم پر ”گل گلاب؟' کی تعریف کی ہے تو وہاں بھی وحدتِ شہود 
کا فلسفہ جھلکتا ے ء مثلا ایک جگہ وہ فرماےۓ ہیی کہ ہر گل میں خدا 
کا ہی جلوہ دکھائی دیتا ے اور ورقِ آفتاب یعنی سورج یک روصنی اُس 
کہ نور کا ایک عکس ے ۔ اس خمال کو اُنھوں نۓ مندرجہ ذیل شعر میں 
یوں سنظوم کیا سے : 


ہمە گی کہ ہست پایںٴ اوست ورق, آفتاب سایےٴ اوست٣‏ 
اور یه کہ 


ی‫ ی 
آب گل را چٹارں بروردہ آب را یز گل چنین کردہ٣‏ 





م۔ لسخہٴ خطی ایضاً ء رسالہٴ نسہت ء بہاریات ء برگ ہ, پ الف۔ 


اقبال اور ملا“ شاہ لاہوری ۵ ے٢‏ 


ملا شاہ ومولانا روم اور فلسفہٴ ۓ 


آئے اب ”رسالہٴ ہوش“ میں 


ملا" شاہ کے اُن اشعار پر بحث کریں جن 


میں وہ مولانا روم کے ہم فکر نظر آے ہیں ۔ 

اس رسالب میں جہاں ملا“ شاء ۓ ''در تعریفر فی“ کے عنوان 
ے اپنے خیالات کا اظہار کیا وہاں وہ مولانا روم کے ہم لوا دکھائی دیتے 
ہیں ا“ شاہ کے مندرج,ں ذیل اشعار ملاحظہ ہوں ؛: 


از لب نای ؛ رسیدی سخم 
الہ سان ء در دل ؛ سوز فتیدہ 
اور یں اشعار بھی ملاحظہ ہوں : 


عشق دار؛ بدل بی کیسیىےه 
رازہہا در رو دل پای گذاشت 


سینەه سوراغم و آتش ب مم 
سر زلد لاف ء چم از سینه شکاف 
لاف را کی ء شگاق دییٰدہہ 


مپاند ز‌ شکافر مہہےنسی 
چونکہ او لب بلب ؛ نای داشت٦‏ 


مندرجہ بالا اشعار میں جب ہم پہلے شعر کا بغور مطالعہ کرے ہیں 
تو از لب ای بہ سخن رسیدن'' و ''سوراخہا در سینہ داشتن“؟ و ''در 
عشق آتش بتن شدن“ ء یہ "مام کیفیات ہیں جن کو مولانا روم ے انی 
مثٹوی کے ابتدائی اشعار میں یوں منظوم کیا سے : 


ہشنو ازئی ء چون حکایت میکند 
سینہ خواہم شرحہ شرحہ از فراق 


وزژڑجدائاء؛ شکایت میکند 
تا بگوعم شرح درد اشتاقے 


پھر جس طرح مولانا روم ے صداے ے کو آتشٰ عشق اور 
رلگ ‏ ِ ےکو جوش عشق ہہ یوں تعبیر کیا سے کہ : 





۵ ۔ہ ہے ایضء رسالہٴ ہوش ؛ در تعریف نی ۔ برگ .پ الفء 


ہو با۔ 


ے۔ مولانا روم ؛ ”شنویٴ معنوی“ تالیف آقای ید حسن (علمی 
چاقاند لی زان ہو ۶) وم ون 


کے ۲ اقبال 
۱ آنش عشق است کاندر یق فتاد 
جوثش عشق است کاندر می قتاد 
آتشرء:ھ یق است این پالگ نای و لیست ہباد 
پر کے اسیک آتش ندارد ٹیست بادہ۸ 
اسی طرح ملا شاہ آتش_ ےٴ میں کباب کی طرح سوختہ نظر آے 
ہیں اور ان کے ہاں بھی صداۓ ۓ سے ے زار میں یوں آگ لگی ذکھاتی 
دبی سے : 
ماکہام از آرں آنش نی سوخت ما را ہمہ آتش در وی 
چسونک نای نفس در نی داد آتشی بود ء ہہ نی زار فشاد۹ 
پس معلوم ہوا کہ ملا" شاہ کا فلسفہٴ ‏ ۓ وہی ہے جو مولاا روم کا ؛ 
البتہ انداز بیان جداگالہ ے ۔ اگرچہ اس میں شک نہیں کہ الداز_ بیان 
میں مملا” شاہ کو وہ مقام حاصل نہیں ہو سکتا جو مولانا روم کو ے ؛ 
یہ ضرور کہا جا سکنا ے کە جس طرح مولانا روم ۓے نے “یىی 
علامت نگاری میں روح اور جسدر السائی کے فلسف ےکو نہایت خوبصورت 
انداز میں پیش کیا ہے ء اسی طرح ملا شاہ لاہوری ے اس بر_صغیر پاک و 
ہند کے رہنے والوں کو مولانا روم کے !'فلسفہٴ ے““' کا پیغام اپنے 
خاص انداز میں پیش کیا سے ۔ 
مولانا روم ل2" شاہ ؛ اقبال اور للسفہ' خود شناسی 
یہاں ایک بات زاضح کر دینا لازم ہوگا کہ ”ملا“ شاہ لاہوری کا کلام 
علامہ اقبال کی نظر ہے نہیں گزر سا کیوٹکد ملا شاہ کی مثنویات کی تار 
تصنیف ۵و, , ہجری ے اور رباعیات کا سال _کتابت ٦‏ ہجری ے۔ ختصر 
یہ کكد مملا" شاہ کی تصالیف میں سے آج بارے پاس حض دو نسخ ہیں جو 
گذشتہ دو سو ہرس ہے آج کی تار تک کمہیں بھی شائع نہیں ہوۓ ء اور نہ 
ہی کسی تذکرے ہیں ان کے شائع ہوے کا کوئی ذکر موجود ے۔ اس 


ے ايشات 
۹- ملا" شاء لاہوری ؛ ''ثنو یات“۶“ مذکور ؛ برگ٭.ے الف ۔ 


اقبال اور الا" شاء لاہوری 


ےے ۲ 


کے برعکس مولانا روم کی ''ٹنوی؟' کے نسخے پر دور ےے ل ےکر آج تک 
شائم ہوۓ چلے آ رے ہیں ۔ لہہٰذا یہ خطی لسخے جو دو سو برس کی گرد 
میں دب چکے تھے اس لیے شاید علامہ اقبال کی نظر ہہ نہیں گزر سکے ۔ 
لیکن یہ بات بالکل واضح اور روشن ے کہ 'ملا” شاہ ےۓ اقبال سے تقریباً 
تین سو برس پہلے کے زماۓ میں مولانا روم کا بخوبی مطالعہ کیا تھا اور ان 
کے فلسفہٴ خود شناسی کو نہ صرف اچھی طرح سے سمجھا اور جانچا ہالکہ 
اُن کی تقلید میں اسی فلسفہٴ خود شناس یکو اپنے خاص انداز میں پیش کیا 
ے ۔ اس طرح تین سو برس بعد اسی سر زمین پاک و ہند میں علامہ اقبال 
ے مولانا روم کے فاسفہٴ خود شناسی کا بغور مطالعس کیا اور اپنے 
خاص الداز میں اس فلسفہٴ خود شناسی کو فلسفہٴ خودی کی صورت میں 
پیش کیا سے ۔ 

لہہٰذا اس اعتبار سے ہم کہ سکتے ہیں کہ سولاا روم کا یہی فلسفہ* 
خود شناسی اس ہر صغیر پاک و ہند میں گذشتہ تین سو برس ہے یقیناً اور 
ہو سکتا ے کہ اس سے پہلے بھی کسی خاص انداز میں پیش کیا جاتا رہا 
ہو۔ پھر تین سو ہرس کے بعد علامہ اقبال ے اپنے خاص انداز میں ا سے 
''فلسفہٴ خودی؟“ کی صورت میں پرش کیا ۔ اس لیے اگر ہم اسلام کہ ان 
تین مفکرین کو ایک ہی لڑی میں منسلک کر کے بغور مطالعہ کریں تو یتیناً 
یہ تینوں مفکرین ہم فکر دکھائی دیتے ہیں اور انھوں ۓ ایک ہی فکر کو 
اپنے اپنے خاص الداز میں پیش کیا ے ۔ اس صورت میں پر مفکر ایک دوسرے 
ہے انداز بیان میں یقیناً جدا ؛ لیکن معنوی لحاظ سے ہم ٹکر نظر آتا ے ۔ 

آئیے اب ہم مولانا روم ؛ ملا“ شاہ لاہوری اور علام۔ اقبال کے 
فاسفہٴ خود شناسی کو ایک ہی لڑی میں پروکر دیکھیں ۔ 


مولانا زوم اور یلا“ شاہ لاہوری 
مولانا روم ۓ ”'شنوی'' کے آغاز میں اسی فلسفہٴ“ خود شناسی 
(ھہ‌ناموئلہء5:13) کو ے“” “' کی زبان ے یوں پیش کیا سے : 


ہ رکسی کو دور ماند ا ال خویش 
ہساز جوید روز5ار وصل_ خویش 


۲۸ اتبال 


ہ رکسی از ظن, خود شد یسار من 
از دروںں مت تبست اسرار من 
مقت از حافظرتووز یٹ 
لیک چشم وگوش را این نور لیست 
ٹن ز جان و جان ڑ ری ستور یست 
رک کی رادیت جار سور آحتا 
اسی فلسفہٴ خود شناسی کے مطابق “ہلا شاہ لاہوری نۓ دنیا کو 
ایک درخت گل اور انسان کو غافل دل بلبہل سے ت٭بیر کرے ہوتۓ فرمایا 
ے کہ یہ دلیا ایک درخت گل کی مالئند ے اور السان ایک ایسے بلبل 
کی مائند جو خود اپتے دل ہے غافل ے ۔ اس دنیا میں رہنے والے السان 
بلہل کی طرح گل کے عاشق ہوے کا دعویلٰ کرے ہیں ؛ یا یوں کہ ےکہ 
اس باغ_ جمہاں میں ہر شخص از خود ایک گل کی طرح حسین و جمیل ے جو 
خود اپنے حسن سے اواتقف ے ۔ اور جو ہلبل ہوۓ کا دعویلٰ کرتا ہے 
وہ خود دل ہے غافل ہے ۔ اس فلسفے کا اظہار ملا“ شاہ ے ہوں کیا ے : 
اومرفاک درس سا غافاف راو عد تاد 
ہر یی گل ز حسی_ خود غافل بلبلانش ام غائل دل١۱‏ 
پھر فرمایا کہ ہر انسان قامت سرو کی مائند ے جو میدان میں آگے 
قدم نہیں بڑھاتا ؛ یا یوں کپ ےکہ تمام لب جوئیہار کے کٹارے آ کر بھی 
پیاعے ہیں اور ان کی مثال ایسی ہے جیسے ساحل دیدہ کے چارول طرف 
خشک مژکان قطار اندر قطار کھڑے ہوں ۔ اس فاسفے کو ملا شاہ ۓ 
یوں منظوم کیا سے : 
قات سرو ہر یی دارند ‏ پای در راہ پیش نگذارند 
ہم لب تممہا لب جو بار ‏ ہمد مژکان بگرد دیدہ قطار۲! 





٠‏ مولالاۓ روم ء ”'شنوی“ٴ مولوی' معنوی؟ (مطبع نولکشور؛ 
لکھنو ء م۳م,/۱۹۱۹)ء صم۔ 

۔۱۲۔ ملا شاہ لاہوری ؛ شثنویات ؛ (در تعریفر جہان) نسخ' 
غطی ؛ ایضاء برگ ےم ب ۔ رم الف ۔ 


اقبال اور ثہلا" شاء لاہوری ۹ ۲ 


پھر فرمایا کہ تاسف کا مقام ے کہ سب ۓ سمندر میں آب حیات کو 
تلاش کرۓ کی کوشش کی لیکن انھیں کوئی آبر حیات ئہ ملا ء حالالکہ 
آبر حیات تو خود ان کے دلوں کے سمندر میں موجزن ے یا یوں کہہے 
کم اگر حقیقت ہیں نگاہ ے دیکھا جاۓ تو وہ آبِ حیات تو خود ان کے 
آئیٹہ“ دل میں روشن و درخشاں سے لیک نکسی نۓ اپنے دل کو نہیں ٹٹولا - 
اس فلسفے کا اظہار مملا“ شاہ ۓ یوں کیا ے : 

ہعد را سینہ سوز آب حیات ‏ جستہ آبر حیات در ظلات 

ظلات است سینمٴ مردم ہست آب, حیات دروی کم 

ہست آری آب ہمچو آئینٹں ‏ روشن و کس نیافت در سیلہ٣!‏ 

مولانا روم ۓ اسی فلسفےکو اس شعر میں نہایت واضح اور روشن 
انداز میں یوں پیش کیا ے : 

میس سرن از الہ من 'دور نیست 
لیک چشم وگوش را این نور نیست٣!‏ 

ظاہر ے کہ دونوں مفکرین کا فکر تو ایک ہی ے لیکن الداز بیان 

اپنا اپنا جداگانہ ے ۔ 
یا“ شاہ اور اقبال 

صسلا" شاہ لاہوری ۓ خود شناسی کے اسی فلسفے کو ایک جگہ یوں 
پیان کیا ہے کم کوئی خود کو جنون سمجھتا ے اور کوئی لیلوٰ ؛ لیکن 
افسوس کہ کسی نے اپنے اوپر لگاہ لہ ڈا ی اور خود اہی ذات کو تہ پہچانا ۔ 
مام انسان سراپا حسن کا سمبل (آہ5ادہ(8) یی لیلول ہیں اور عشق کا سعبل 
(امجادہئ5) یعی مجنون ہیں اور ان دو صورتوں کے علاوہ اور کچھ بھی 
نہیں ہیں ۔ انسان خود ہی لیلول اور خود ہی مج:ون ہیں ۔ وہ از خود حسن 
و عشق کا سراپا ہیں ۔ اگر انسان خود اپنی ذات میں گم ہو کر اپنے آپ 





٭۔ ایضاء برگ ہم الف ۔ 
م۔ مولالاۓ روم ؛ ''مشوی* معنوی'' ؛ ص م ۔ 


۸۰۴ اقبال 


کو تلاش کرے تو اپنی حقیقت ہے بخوب آشنا ہو جاۓ ۔ اس فلسقے کو 
ملا“ شاہ ۓ یوں منظوم کیا ہچ : 

ہم گویند یلیل و مجنورں . تفادہ نظر بينود اکنوں 

ہر کی انان و مترقند ہی چ کس پیست زین دو بیرولند 

حسن وعشق است لپیلول و مجنون تو ہمد عشق و حسن روز افزون 

حسربف لیلول و عشق منوی ‏ کس چہ گوید ترا دگر چوئی 

ز تو چیزی تھی خود بیرون ہمد در ٹست لیلول و مجنون۱۵ 

علامد اقبال ۓ اسی فلسفہٴ خود شناس یکو اپئے خاص الداز ''فلسفہٴ 

خودی؟' کی شکل میں زیادہ روشن اور واضح تر یوں منظوم کیا ے : 

کرا جوئی ؛ چرا در پیچ و تایں؟ کہ او پیداست تو زیر ثقابی 

تلاشر اوکنی جز خود لہ نی تلاش خود کلی ء جز او لیابی٦!‏ 
پھر خودی اور ے خودی کے رموز و ئ کات سے انسان کو آگاہ کرے 
ہوۓ فرمایا کہ اے انسان جوہر ٹور تو خود تبری خاک میں پوشیدہ 
ے ۔ اور پھر خویش دار و خویش ہاز و خویش ساز کا پیغام ان خوبصورت 
افعار ہیں یوں پیش کیا سے : 
کو خودی ازے خسودی لشناختی خویش را اندر گارں انداختی 
جوہر نوریست اندرخاکر تو یک شعاعش جلوۂ ادراکك تو 

او لے 
خویش دار و خویش باز و خویش ساز 
نازھا می پرورد اندر یازء! 


پھر 'اسرار, خودی* کے الکشافات کرت ہوۓ ہمیں یہ پیغام دیا 





٥۔‏ ملا شاہ لاہوری ء مثنویات : ایضاً ء برگ مہرم الف ۔ 

ہم۔ ''پیام_ مشرق'' ء؛ لالہ طورء رباعی ۱ہ ء(لاہورء شیخ غلام علی 
اینڈ سنڑ +وور)؛ ص رم ۔ 

ےا 'اسرارو رموز“ (لاہور ء شیخ غلام علی اینڈ سنز ؛ ۱ء۹)؛ 
ص۹ ۔ 


اقبال اور !ہلا“ شاہ لاہوری ۲۲۹ 


کہ جب انسان ۓ اپنے پیکر ہستی میں گم ہو کر خودی کو یدار کیا 
تو اس کے سامنے تمام کائنات سمٹ کر آشکار ہوگئی اور یہ بھی بتایا کہ 
انسان کی ذات میں سینکڑوں جہان پوشیدہ ہیں اور اس فلسفہٴ خودی کا 
اظہار علامہ اتبال ۓ یوں کیا سے : 
پیکر ہستی ز آثار خودی است - ہرچہ می پییئی زاسرارر خودی است 
خویش تن را چون خودی بیدارکرد ‏ آشکارا عالم_ پشدار کرد 
صد جہارں پوشیدہ اندر ذات او 
غیر_ او پیسداست از البسات او۱۸ 
ختصر یہ کہ اگر اس پر_صغیر پاک و ہند کی تاری_ ادب ہے میدان 
میں تحقیق و تدقیق کی جاۓ تو یقیناً اس خاکر پاک میں آج بھی ایے 
سخن وران شیریں مقال اور مفکربن_ ے مثال موجود ہیں جنھوں ۓ اپنے 
اپنے دور میں آۓ وا ی نسلوں کی رہثائی کے لیے پوری انسالیت کو درس 
عمل دیا ے ۔ اگر ہم ان بزرگوں کے افکار کی مپراث کو پھر سے حاصل 
کریں تو یقیناً وہ دن دور نہیں جب ہم پھر سے اپنی کھوئی ہوئی عظمت 
اور وقار حاصل کر سکیں گے ۔ 





رہ ایضاءص ہر۔ 


علاىہ اقبال“ 
اسلام واحد جماعتی نظام سے* 


اگر عالم بشریت کا مقصد اقوام, انسانی کا اس ء سلامتی اور ان ک 
موجود اجتاعی پیئنوں کو بدل کر ایک واحد اجتاعی نظام قرار دیا جاۓے 
تو سواۓ نظام, اسلام کے کوئی اور اجتاعی نظام ذہن میں نہیں آ سکتاء 
کیوٹکہ جو کچھ قرآن سے میری سمجھ میں آیا سے ء اس کی رو سے اسلام 
عحض انسان کی اعلاق اصلاح ہی کا داعی نہیں ء ہلک عام بشریٹت کی اجعاعی 
زندگی میں ایک تدریجی مگر اساسی انقلاب بھی چاہتا ہے جو اس کے قومی 
اور نسلی نقطہٴ لگاہ کو یکسر بدل کر اس میں خالص انسانی ضمبر کی 
خلیق کرے ۔ تار ادیان اس بات کی شاہد و عادل سے کہ قدیم زمانە میں 
''دین“ قومی تھا ء؛ جیسے مصریوں ء یوئائیوں اور ہندیوں کا ۔ بعد میں 
تسلی قرار پایا ء جیسے بہودیوں کا ۔ مسیحیت ہے یں تعلم دی کہ دین 
الفرادی اور پرائیویٹ ہے جس ہے بد بخت یورپ میں یہ بحث پیدا ہرئی کہ 
دین چولکہ پرائیویٹ عقائد کا نام ے ء اس واسطے انسانوں کی اجتاعی 
زندگی کی ضامن صرف سٹیٹ سے ۔ یہ اسلام ہی تھا جس ۓ بی نوع انسان 
کو سب سے پہلے یہ پیغام دیا کہ دین نہ قومی ہے ؛ ند نسلی سے لد 
الفرادی ء دہ پرائیویٹ ء بلکہ خالصعۃٴ انسائی سے اور اس کا مقصد ہاوجود 
مام نطری امتیازات کے عالم بشریت کو متحد و منظم کرنا ے ۔ ایسا 
دستور العمل قوم اور سل پر بنا نہیں کیا جا سکتا ء ئہ اس کو پرائیویٹٰ 
کہ سکتے ہیں ء بلک اس کو صرف معتقدات پر ہی مہئی کیا جا سکتا ہے ۔ 
صرف یہی ایک طریق ہے جس سے عالم انسان کی جذبای زندگ اور اس کے 
انتار میں یک جہتی اور ہم آہنگی پیدا ہو سکتی ے جو ایک امت کی لشکیل 
اور اس کی بقا کے لیے ضروری سے ۔ کیا خوب کہا ے مولانا رومی ۓ : 


کے 
ہم 


”ہم دلى از ہم زہانی بہتر است“ 





*٭افقتباس از ''جغرافیائی حدود اور مسلان“ مشمولد ”'مقالات اقبالء 
س قب سید عبدالواحد معیی ؛ ص جم ۔ ۵ م۔ 


ملک معین نواز اظہر 


اقبال پر برصغیر پاک و ہند کی یونیورسٹیوں 
کے تحقیقی مقالات کی توضیحی کتابیات 


ے۹ اقبال کا سال سے ۔ اس سال اقبال کا صد سالب جشن ولادت 
مایا جا رہا سے ۔ اقبال کے کلام اور افکار پر بہت کچھ لکھا جا رہا ے ۔ 
”اقبالیات'' کے موضوع پر ہوونۓ وا ی تحقیق ج وکتابی شکل میں اور اخبارات 
و رسائل میں مضاسن کی صورت میں اب تک منظر اشاعت پر آئی ے ؛ اس 
پر معدودے چند ہی ”'کٹابیاٹیں“ ٥ہ‏ امن 02 نا.8 موجود ہیں ۔ پر چند 
کہ ان کی تعداد گنتی میں تین چار ے ؛ ٹاہم اقبال پر چھہنے وا یکتابوں 
اور مضامین کا اندراج ان میں سل سکتا ہے ۔ لیکن ''اقبالیات'“ کے موضوع 
پر بر صغیر پاک و ہند کی یونیورسٹیوں میں جو تحقیق ان یوئیورسٹیوں کے 
اساتذہ ء طلبا و طالبات ے پیچھلے چند برس میں تحقیقی مقالات کی شکل میں 
پیش کی سے اس پر کوئی علیحدہ ے ”+کتابیات“ موجود نہیں ۔ اس سمت 
میں کوئی باقاعدہ کوشش نہیں کی گئی حالانکہ ”'اقبالیات'“ کے سلسلے میں 
نوجوان ئسل کا یہ ٥٥1ات‏ 1ئ دہ٥)‏ ''حقیق_ اقبالیاتە' میں ایک بہت بڑا 
اضافہ ے۔ 

سال اقبال کے موقع پر اقبالیات کی تحقیق کا یں چوڑ اس بات کا تقاضا 
کرتا ے کہ اسے فہرست سازی کے زیور ہے آراستە کر کے ایک توضیحی 
کتابیات (تزدام ٥چ‏ ذانائظ ٢۷:؛۶7:ء:00)‏ کی شکل میں پیش کیا جاۓ تاکہ 
لئے آے والوں کو یہ پتا چل سکے کہ اقبالیات کے کس کس پہلو ہر کیا 
کچھ تحقیق ہو چی ے او رکیا کچھ ہونا باق ہے ۔ 


۲۳ 


0-7 اقبال 


اس سمت میں سرتب نے جو کھوج لگاۓ اس سے یہ بات سامنے آئی 
ے کہ ان سوا سو کے لگ بھگ تحقیقی مقالات میں لوے ے ژزاید مقالات 
صرف اور صرف پنجاب یونیورسی کے ہیں ۔ چنانہ کہا جا سکتا ے کہ 
خطہٴ پنجاب محض زرعی لحاظ سے ہی نہیں بلکە علمی لحاظ سے بھی زرخیز ے ۔ 

اس توضیحی کتابیات کو دو حصوں ؛ اُردو اور الگریزی ؛ ہیں پیش 
کیا جا رہا ے ء اور ان دونوں حصوں میں ترتیب کا الف بائی اصول 
کار فرما ہے ۔ 
مموئه الدراج : 

مصلف 

عتوان ؛ سن 

صفحات 

ڈگری ؛ مضمون ؛ یوئیورسٹی 

نگران 

مثدرجات 

کتابیات 

مثال : 


اخر سلطائس؛ سہیدہ 
مکالات. اقبال کا تجزیہ .ے۱۹ 
ؿ۵ہ ص 
ایم ۔ اے ۔ اُردو ء پنجاب یوئیور۔ٹی 
پروفیسر سید وقار عظم 
مندرجات : 
ج۔ مکالے کی تار 
ہ۔ علامہ اقبال کی سالائی نظموت کا فکری تجزیہ 
پ۔ علامہ اقبال کی مکالاتی نلسول کا نی تجزیە 


اقبال پر ہرصغیر پاک و ہند کی یولیورسٹیوں کے تحقیقی مقالات ۸۵ 


م۔ مالاتر اقبال کے اہم کردار اور ان کی فکری اہمیت 
کتابیات !سس مم ۔ م۲ 


اہو سعید نور الدین : 
اسلامی تصوف اور اقبال 
۔ ایچ ۔ ڈی ؛ کراچی یونیورسّی 
اس مقالے پر ویو میں جلس ترق* ادب انعام دیا گیا اور اس سال 
اسے اقبال اکادمی پاکستان ےۓ کراچی سے ورس ص پر مشتمل کتابی شکل 
میں شائع کیا 
اخثتر سلطانہ ؛ سیدہ ٠‏ 
مکالاتِ اقبال کا تہزیہ ۱ .ے۱۹ 
۵ صسص 
ایج ۔ اے۔ اُردو ء پنجاب یونیورسٹی 
پروفیسر سید وقار عظم 
تارعاج 
-١‏ مکالمے کی تاریخ 
ہے علامہ اثبال یق مکالاتی نظموں کا تکری تہزیں 
ہ۔ علامہ اقبال کی مکالاتی نظموں کا فی تجزید 
مہ مکالات اقبال کے اہم کردار اور ان کی فکری اہمیت 
کتابیات ؛ ص مم ۔ جم 
اقبال احمد : 
اقبال کی۔شاعری کا سیاسی پس منظر 
اىم ۔ اے ۔ اُردو ء سندھ یونیورسٹی 
آکہر حسین ؛ قریش٘ي : 
اقبال کی شاعری میں تلمیحات 


بی ۔ایچ ۔ ڈی ۔ء علىی گڑھ مسلم یولیورسٹی ؛ علی گڑھ 


3 ابال 


امتماز بانو : 
اقبال کا تصور بقاے دوام ٢‏ ۲ء۱۹ 
۸ ص 
ایج ۔ اے ۔ فلسفہ ء پنچاب یویورسٹی 
پروفیسر نعم احمد 
مندرجات : 


ر۔ بقاے دوام کے فلسفیائہ نظریات 
+۔ بقاے دوام کے مذہبی نظریات 
سم اقبال کا تصوّر بتاے دوام 
م۔ ماحصل 
۵۔ کثابیات ؛ ص ١١۸-۱۱۹‏ 
انور سلطانہ : 
اقبال کی فی ٹراکیب ؛ ے۱۹ 
اذا + ۵ ۱ سلہ۔ ٠>‏ ےے ص 
ایم ۔ اے ۔ فارسی ء پنجاب یوئیورسّی 
سید وزیر الحسن عاہدی 
برجیس جیاں : 
اقبال اور ہندوستان 
اِم ۔ اے ۔ شعبہ اُردو ٤‏ سفیئہ کالچ ء بھوپال یوئیورسی ء بھوپال 


بلقیس جال ؛ افسرہ : 
ضربر کلم اور ارمغان_ حجاز کے موضوعات کا تنقیدی تجزیہ ء ۱۹۹۵ 
٣م‏ سس 


2 ہداے۔ اُردو ؛ ہنجاب پونیورسّی 


تاہندہ 


اقبال پر ب_صغیر پاک و ہند کی بولیورسٹیوں کے تحثیتی مقالات ےہ 
مندرجات : 

ر۔ اقبال کی شاعری کا آغاز ضرب کلیم تک 

ضرب. کلم کا تعارف 


۴۔ موضوعات 

ج۔- ارہغانِ حجاز کا تعارف 

۵۔ موضوعات 

کتابیات 

نذیر : 

اقبال اور تہذیب مغرب ؛ ے۱۹ 
۰ن١ص‏ 


اع اعت اُردو ؛ بنجاب یولیورسّی 

ڈاکٹر افتخار احمد صدیقی 

مندرجات : 

پیش لفظ 

إ۔ تہذیب اور تہذیبِ مغرب کے عناصر ترکیبی 
پ۔ مغرب کے اثرات مشرق ہر 

م۔ اقبال اور تہذیبِ مغرب 

سے حاصل بحث 

کتابیات : ص ۱۵۰-۱۸ 


تارا چرن استندگىی 


اقبال پر مغربی اثرات 
بی ۔ایچ ۔ ڈی ۔ ؛ کشمبیر یونیورسٹی ء سرینگر 


تسنم فردوس : 


اقبال اور افغالستان ؛ ء۱۹ 
۰ص 
ایم ۔ اے ۔ اُردو ء پنجاب یولیورسٔی 


۸۰۸ اقبال 


ڈاکٹر سید چد اکرم 
مندرجات : 
١‏ پیش لفظ 
افغانستان و ب ر_صغیر پاک و ہثد کے روابط تارج اور ثقافت کے 
آئینے میں 
م۔ سفر_ افغالستان 
م۔ علوم اقبال اور اہم انغانی شخصیات ؛ کلام اقبال کے آئینے میں 
و۔ فہرست اماکن 
٦۔‏ فہرست کتابیات 
تنوبر احمد بٹ : 
اقبال کا قیام_ یورپ (س ۔ ن ۔) 
عم صس 
ایم ۔ اے ۔ اُردو ء پنجاب یونیور۔ی 
ڈاکٹر وحید قریشی 
مندرجات : 
١۔‏ اقبال کی یورپ روانق 
ہ۔ اقبال اور قیامم یورپ سرگرمیاں 
م۔ اقبال اور نظریہٴ وطنیت 
م۔ اقبال اور جمہوریت 
دو۔ اقبال اور تہذیب_ مغرب 
ہ۔ اقبال اور نظریہٴ“ حرکیت 
ے۔ اقبال اور یوربی فلسفہ 
ہ۔ اقبال اور آزادیٴ نسواں 
و۔ اقبال اور کشمکش عقل و نسواں 
ج٠‏ اقبال اور تعلمم یافتہ لوجوان 
کتاہیات : ساےہ 


اقبال پر ہر_صغیر پاک و ہند کی یوئیورسٹیوں کے تحقیقی مقالات ۲۸۹ 
مین از : 
اقبال اکادمی پاکستان کے سہ ماہی مجلہ ''اقبال ریویو“' جنوری ۱۹۹۸ 
تا اکتوہر ۵ء۹ و کی وضاحتی فہرست ؛ ۵ے ۱۹ 
۹ صس 
اع - اے ۔ اُردو ء پنجاب یولیورسٰی 
ڈاکٹر افتخار احمد صدیتی 
مندرجات : 
١۔‏ پہش لفظ 
ہ۔ اُردو مقالات کی فہرست (زمانی اعتبار ہے) 
م۔ اُردو مقالات کی فہرست (بلحاظ مصنفین) 
م۔ آردو مقالات کی فہرست (بہ اعتبار موضوعات) 
ی۔ اقبال ریویو کی سلسلہ وار وضاحتی فہرست : 
و۔ حصہ اُردو 
+۔ حصہ انگریزی 
×۔ تبصرے 
+۔ الگریزی مقالات کی فہرست (باعتبارر موضوعات) 
ے۔ انگریزی مقالات کی فہرست (باعتبارر مصنفین) 
ہ۔ الگریزی مقالات کی فہرست (زمانی اعتبار ے) 


چشی ؛ افتخار احمد : 


اتبال کا تصور مذہب ؛ ۱۹۵۲ 

ہس 

ایم ۔ اے ۔ اسلامیات ؛ پنجاب یولیورسّی 
علایں علاء الدین صدیقی 

مندرجات : 

١ہ‏ کید 

ہے مقذمہ 

٣۔‏ عمرانی تصور منہب 


09 ۲۹۰ 


م۔ فلسفیالہ تصوؤر مذہب 

۵۔ ٹتمم 

ہہ فہرست ماخذ 
حاتم ماہر : 

فوق البشر کا تصور اور اقبال کا مرد مومن 

پی ۔ ایچ ۔ ڈی ۔ ؛ بہار یولیورسٰی 
حامدہ سمعود پیگم : 

اُردو میں نظریہ* شاعری 4 وی ٢ے‏ اتبال تک 

پی ۔ ایچ ۔ ڈی ۔ ؛ علیگڑه مسلم یولیورسی ؛ علیگڑم 
حربت اصر : 

اقبال کی اہیجری ہ۱۹۹۸ 

ےو وص 

ایم ۔ اے ۔ اُردو ء پنجاب یوئیورسٔی 

پروفیسر سید وقار عظم 

مندرجات : 

ا مقدمہ 

ہ۔ امیجری کیا ے 

س اقبال کی تشبیہوں ؛ استعاروں اور تلمیحات کا ختلف ادوار میں 


م۔ اقبال کی تشبیہوں ؛ استعاروں اور تلمیحات کی چالیاتی اہمیت 
و۔ اقبال کی تشبیہوں ء استعاروں اور تلمیحات میں فکری عنصر 
و 


خداقت آرا : 


عورت اقبال کی نظر میں ؛ ۱۹۹۲ 
۸ ص 


اقبال پر ہرصغیر پاک و ہند کی یونیورسٹیوں کے تحقیتی مقالات ۲۹1۰ 
ایم ۔ اے ۔ اسلامیات ء پنجاب یولیورسٌی 
علامم علاء الدین صدیقی 

مندرجات 

رہ علامہ اقبال کی زندگی کے مختصر حالات 
ہ۔ عصر اقبال کا سیاسی پس منظر 

٣۔‏ عورت کا مقام قبل از اسلام 

م۔ عورت اسلام کی لکاہ میں 

ی۔ جدید معاشرہ میں عورت کا مقام 

پ۔ اقبال کا لقطہ' نگاء 

ے۔ حاصل کلام 

کتابیات : ص ے۱ -ہم۱ 

ن ہانو: 

اتبال کے افکار و نظریات خطوط کے آئینے میں ؛ ۳ء۱۹ 
۳۴۶۹ ص 

ایم ۔ اے ۔ اُردو ء پنجاب یویورسٰی 
ڈاکٹر افتخار احمد صدیقی 

مندرجات ۔ 

و۔ مذہبیات 

م۔ تصوف 

س۔ فسلفہ و حکمت 

م۔ سیاسیات 

ی۔ ادبیات 

پ۔ تحقیق مسائل و تلاشر کتب 

ے۔ متفرقات 

کتابیات : ص ۳ ہم 


۴؟ اقبال 


.۔ 


حیدہ ملک : 
اقبال ى اُردو غزل ؛ ۱۹۹۱ 
۸ ص 
ایم ۔ اے ۔ اُردو ء پنجاب یولیورسٹی 
پروفیسر سید وقار عظم 
مندرجات : 
۔ اُردو غزل اور اقبال 
٭۔ اقیال کی اُردو غزل کا سرسری جائزہ 
ہ۔ بانگر درا ی غزلیات 
۔ بال جہریل کی غزلیات 
ن۔ اقبال ۓ ]ٌردو غزل کو کیا دیا 
کتایمات 

حمیدہ جم : 
علامہ اقبال کے سیاسی نظریات ؛ ے۱۹۹ 
۹ 8۔ص 
اىبم ۔ اے ۔ اسلامیات ؛ پنجاب پونیورسی 
اسان اللہ خان 
مندرجات : 
ج۔ علامہ اقبال کے ختصر سواى حیات 
+۔ اسلام کے تصور سیاست کے چند بنیادی اصول 
+۔ علامم اقبال کے سیاسی نظریات 
ہہ غخلاصب* بث 


کتابیات : (آخر میں) ص ر۔ م 
خادم حسین : 
ابال اور عشق رسول ۰ ۱۹۹۹ 


اقپال پر بر _صغیر پاک و ہند کی یولیورسٹیوں کے تحتیتی مقالات ۲۹۳ 
صس 
اع ۔ اے ۔ اُردو ء پنجاب یویورسٹی 
ڈاکٹر افتخار احمد صدیقی 
خالدہ انصاری ؛ 
بانگر درا کی تلمیحات 
اع ۔ اے ۔ اُردو ؛ سندھ یولیورسٔی 
خا م ؛ لرزال فمم : 
علابم اقبال اور اجتہاد ؛ ۱۹۹۸ 


ہے سصسص 

ایم ۔ اے ۔ اسلامیات ؛ پنجاب یولیورسٹی 
بشیر احمد صدیقی 

مندرجات : 


١۔‏ اسلام میں اجتہاد کی اہمیت 
ہ۔ اقبال کا نظریہ* اچتباد (ان کے کلام کہ آئینے میں) 
۔ اجتہاد, اسلامی کے ضن میں اقبال کے پیش کردہ اصول و شرائط 
م۔ عصر_ حاضر میں اجتہباد کی اہمیت و ضرورت 
کتابیات ؛ ص ہے ۔ ہے 
خدچہ : 
اقبال کی شاعری کا فی لو ؛ ۱۹۹١‏ 
۵ ۔ص 
ایم ۔ اے ۔ اُردو ؛ پنجاب یویورسٔی 
پروفیسر سید وقار عظم 


"۹٣۴‏ اقبال 


مندرجات : 
١۔‏ اقبال کا نظریںٴ فن 
ہ۔ تغزل 
۔ تشببہات و استعارات 
تلمیحات و اشارات 
۵۔ تصویر کاری 
ہ۔ لفظوں کی اہمیہت 
ے۔ اقبال کی بجریں 
ہ۔ ماحصل 
کتابیات : ص ۱۹۲ ۔ ۱۹۵ 
درانی ء سہر افروز : 
اُردو شاعری پر اقبال کے اثرات ؛ +۱۹۵ 
۳ہ ص 
ایج ۔ اے ۔ اُردو ء پنجاب یولیورسّی 
پروفیسر سید وقار عظم 
مندرجات ٠‏ 
و۔ اقبال کی شاعری کا پس منظر 
ہ۔ اقبال کے پیش رو 
ہ۔ اقبال کی شاعری 
م۔ دور حاضر کے شاعروں پر اقبال کے فکری اثرات کا نتیجں 
ن۔ اقبال کے اسلوبر تحریر 
ہ۔ اقبال اور اُردو شاعری کا مستقبل 
کتاہیات ۔ (شروع میں) ص ‏ ۔م 


دسی ؛ عبدالرحمٰن : 


. اقبال پر ہر_صغیر پاک و ہند کی یوئیورسٹیوں کے تحقیتی مقالات ۲۹۵ 

۵م صس 

منشی فاضل ؛ فارسی ء پنجاب یوٹیورسّی 

آتا پیدار بت 

مندرجات : 

مسلسل مضمون کے طور پر ؛ مندرجات قائم نہیں کے گئے ۔ مقالے 
کی اہتدا سلطنت مغلیں کے زوال سے ہویق ے ۔ بعد ازاں علامہ اقبال کی 
فارسی تعلیم پر تخمتصبراً بحث اور فارسی اصنافر سخن کا جائزہ لیا گیا ہے 
راشدہ شیخ : 

اقبال اور فرلگیت ؛ ۲ے ۱۹ 

۱۵٢ ٣‏ صسص 

ایم ۔ اے ۔ اُردو ؛ پنجاب یولیورسٔی 

ڈاکٹر عبیداللہ خاں 

مندرجات : 

۔ مشرق پر افرنگ تہذیب کا سای 

ہ۔ پر_صغیر ہند میں انگریڑوں کی آمد اور مغربی تہذیب کے اثرات 

س۔ مغری تہذیب کے مدموم اثرات کے خلاف ہارے ادیبوں اور 
شاعروں کا اقدام 

ہم مغرب تہذیب کے خلاف اقبال کا اجتہاد 

کتابیات : ص ءےم۱ ۔ ۱۵٢‏ 
رفعت بعقوب : 

اقبال کے معاشی نظریات ؛ ۵ء۱۹ 

١۱,۲‏ ص"ص 

ایم ۔ اے ۔ اکٹانکس ؛ ہنجاب یولیورسٔی 

ڈاکٹر وفیق احمد 


۲۹/۱ ابال 


مندرجات : 

۔ معاشیاتر اقبال کا قاریخی وس منظر 

م۔ علم الاقتصاد کا ختصر چالزہ 

إ۔ جاگیرداری 

م۔ سرمایہ داری و ملوکیت 

۵۔ ملکیتر زمین 

ہ۔ اشتراکیت 

ے۔ علامہ اقبال کے معاشی نظریات پر ایک جموعی نظر 
کتابیات : ص ۹۹ ٠.‏ 


رصالہ دارا : 
کلام اقبال میں تاریخغی شخصیتیں ۰ ۱ء۱۹ 
۱ صس 


رم ۔ اے ۔ اُردوء پنجاب یولیورسٹی 
پروفیسر سید وقار عظم 

زابد ء چد رمضان : 
ضربر کام کا فکری و فی تجزیہ ۱۰ء۱۹ 
۹ے صض 
اج ۔ اے ۔ اُردو ؛ پنجاب یونیورسی 
ڈاکٹر افتخار احمد صدیقی 
مندرجات : 
ہدیہٴ عقیدت 
سخن آغاز 
ر۔ ضرب' کایم کے سیاسی و سماجی پس منظر 
٦۔-‏ اسلام اور لان 
ّ‌۔ تعلم و ترییت 


اقپال پر بر_صغیر پاک و ہند کی یونیورسٹیوں کے تحقیقی مقالات ے۲۹ 
م۔ عورت 

ن۔ ادبیات نون لطیف 

ہ۔ سیاسیاتر مشرق و مغرب 

ے۔ حراب گل انغان کے افکار 

ہ۔ ضرب. کلیم کا فی پہلو 

کتابیات : (آخر میں) ص ا ے 


زاہد محمود قریشی : 
اقبال کے تہذیبی و معاشرق تصوّرات ؛ ہے ۱۹ 
٦‏ ص 
ایم ۔ اے ۔ اُردو ؛ پنجاب یوئیورسٹی 
ڈاکٹر غلام حسین ذوالنقار 
مندرجات : 
١۔‏ تہذیب و معاشرت 
ہ۔ ہند اسلامی معاشرت میں تہذیبی کشمکش 
۔۔ اقبال کے تصورات ؛ ۱۹۰۸ تک 
م۔ اقبال کے تصورات ؛ ۱:۱۰۸ ے آخر تک 
ن۔ تاج 
کتابیات : ص ہیں ۔ وہں 
زاہدہ لزہت : 
وضاحتی فہرست مقالات اُردو و الگریزی سہ ماہی رسالہ اقبال (جولائی 
۳۴ تا اکتوبر ۱۹۵۹) ء۱ ے۹١‏ 
۱۸" ص 
اع ۔اے ۔ اردو ؛ پنجاب یونیورسّی 
ڈاکثٹر غلام حسین ذواللقار 


۲۰۸ اتبال 


مندرجات : 
١۔‏ دیباچہ 
٢۔‏ فہرست منظومات 


إ۔ فہرست تبصرۂ کتب اٌردو 
م۔ فہرست تبصرۂ کتب انگریزی 
۵۔ وضاحتی مضامین 

زریٹہ احمد علی : 
اقبال اور مناظر فطرت ؛ م۱۹۹ 
۹ ص 
ایم ۔ اے ۔ اردو ء پنجاب یویورسٹی 
ڈاکٹر سید عبدالہ 
مندرجات : 
١۔‏ اردو شاعری میں فطرت سے اغتنا اقبال کے زماۓ تک 
۔ مغربی فطرت پسند شعرا کا ائر 
م۔ اقبال کی فطرت نگاری کے الداز اور خصوصیت 
م۔ لفظی تصویر آفرنی 
ی۔ اقبال ء شیداۓ فطرت 
ہ۔ اردو کے فطرت پسند شعرا میں اقبال کا مرتبه 
گکتابیات : سصےہ ۱1-ےہ ۔ 

زہرہ رحمٰن : 
اقبال اور مسلم مفکرین 


ایم ۔ اے ۔ اردو ؛ سندھ یولیورسّی 


اقبال پر ہر ,صغیر پاک و ہند کی یولیورسٹیوں کے تحقیتی مقالاتك ۲١۹‏ 
زیدی ؛ زرین اکر : 

وضاحی فہرست مقالاتر اردو و الگریزی سہ ماہی رسالہ ‏ *اقبال؛' 
(جنوری ۹۹۰ ۱ تا اپریل ے۱۹۹) ۱ء٦۱۹‏ 

۲ ص 

ایم ۔ اے ۔ اردو ء پنجاب یولیورسٹی 

ڈاکثٹر غلام حسین ذوالفقار 

مندرجات : 

١وہ‏ حرقے چلد 

إ۔ اعتداز 

۔ فہرست مضامین 

م۔ فہرست منظومات 

۵۔ فہرست تبصرۂ کتبِ اردو 

ہ۔ فہرست تبصرۂ کتب الگریزی 

ے۔ وضاحّی مضامین 


ساقی ؛ رفیق احماكد : 
اقبال کا فلسفہٴ تعلم از رفیق احمد ساق و *د یوئس عاصی ؛ ۵ء۱۹ 
×٣‏ ص 


ایم ۔ اے ۔ ایچوکیشن ء پنجاب یونیورسی 

ڈاکٹر احسان اللہ خاں 

مندرجات : 

١‏ تعارف 

+۔ اقبال کے حالاتر زندگی اور تصائیف کا اجا ی جائزہ 
۳۔ فکر اقبال کا پس منظر 

بجہ اقبال کا فلسفہ* تعلیم_ 


۳٣٢‏ اقبال 
۵۔ خلامم ء لتاخ اور سفارشات 
کتابیات : ضس بے ۔ ہے 
معادت سلطالہ : 
اتبال کے اردو کلام میں طنز و مزاح ۰۰۶۔۱۹ 
سم ١‏ صس 
ایم ۔ اے ۔ اردو ء پنجاب یولیورسی 
ڈاکٹر افنخار احمد صدیقق 
مندرجات : 
پیش لفظ 
رہ اقبال کی شخصیت میں مزاح و ظرافت کے عناصر 
ہ۔ اردو شاعری میں طنز و مزاح کی روایت کا سرسری جائزہ 
س۔ کلام اقبال میں طنز کے موضوعات و اسالیب کا تجزیہ 
کتابیات : ص ہم ۔ م۱ 


سلیقہ خاتوت : 
اقبال کی شاعری میں فرد اور جاعت کا تصور ؛ ےہ۱۹ 
س١ص‏ 

سلیمی ء؛ غفور احمد : 
اقبال کی اردو نثر کا تنقیدی جائزہ ؛ ۳ے ۱۹ 
١ص‏ 


ایم ۔ اے ۔ اردو ء پنجاب یونیورسٹی 

ڈاکٹر غلام حسین ذوالفتار 

مندرجات : 

١۔‏ اقبال کا نثری سرمایه 

٭۔ اقبال کے نظریات و افکار (غطوط کی روشی) 


اقبال پر بر_صغیر پاک و ہند کی یوئیورسٹیوں کے تحقیقی مقالات ہم 
۳۔ اقبال کی علمی نثر (تقاریر ء مضامین ء دیباچے ء علم الاقتصاد) 
٭۔ اقبال کی ادبی لثر (اسلوبِ لگارش اور تنقیدی جائزہ) 

کتابیات : ص م١‏ 


شالستہ خاغ : 
اقبال کے افکار و نظریات ملفوظات کے آئینے میں ؛ ۵ے ۱۹ 
ہم پ صس 


ام ۔ اے ۔ اردوٴ پنجاب یونیورسٌی 

ڈاکٹر افتخار احمد صدیمی 

مندرجات : 

١۔‏ مذْہبیات 

پک ارت قرف ور ےت 

۳۔ سیاسیات 

مہ ادبیات و ننونر لطیفہ 

ن۔ غعرالیات 

-٦‏ شخصیات 

ے۔ طنز و مزاح 

ہ۔ ذاتیات 

۹-۔ متفرقات 

کتابیات : ص مم ۔ ہرم 
شریفی ؛ ضیا احمكد ؛: 

فن و فکر اقبال 

ایم ۔ اے ۔ اردوء سندھ یونیورسٹی 
شفیق احمد : 

اتہال اور ترک ؛ ۵ء۱۹ 

ہے ؟ صسص 


٣‏ اتہال 

اع ۔اے ۔اردو؛ پنجاب یونیورسّی 

ڈاکٹر افتخار احمد صدیقی 

مندرجات : 

١۔‏ سلطنت_ عثائیہ کے زوال کے اسباب و حرکات 

+۔ جدید مغربی نظام مدایت ء اقبال اور سلطنتر عثالیہ 

م۔ ترکی میں سیاسی و اجتہادی تچربات 

ہم خلافتر عثانیں کے آخری دور کی ختاف معاشرتی ؛ تمدنی اور سیاسی 
تر یکات اور اقبال کا نقطہٴ نظر 

نو۔ امور ترک شخصیات اور اقبال 

کتابیات : ص ے٢‏ 


شکیلہ نور جہاں : 
ہانگ درا کا تنقیدی جائزہ ؛ ۱۹۹۰۳ 
ے٦‏ س 
ام ۔ اے ۔ اردو ء پنجاب یولیورسٔی 
پروفیسر سید وقار عظم 
مندرجات : 
١۔‏ اقبال کی شاعری کا پہلا دور 
ع۔ اقبال کی شاعری کا دوسرا دور 
۔ اقبال ی شاعری کا تیسرا دور 
م۔ ہانگ درا ی نظموں کا فکری اور فی تجزیە 
۵۔ بانگر درا کی غزلیات 
کتابیات : سص ٦۵‏ ۔ے٦٢‏ 
شس النساء : 
اقبال کی شاعری میں رومالیت 
ایم ۔ اے ۔ اردو ء جموں کشمس یویورسی ) سریئلگر 


اقبال پر ہر صغیں پاک و ہند کی یونیورسٹیوں کے تحقیقی مقالات ۳.۳ 


شمم ملک : 
اقبال ی قومی شاعری ۰٢.ے؛؟؛‏ 
۰۴ص 
ایم ۔ اے ۔ اردو ؛ پنجاب یونیورسّی 
پروفیسر سید وقار عظم 
مندرجات : 
١۔‏ لفظ 'قوسی' کا مفہوم اور اس کے معنوی حدود 
ہ۔ اردو شاعری میں قومیت کے تصور کا ارتقاء 
قومی شاعری کے اہم :مائندے 
م۔ ہندوستان کی محبت اور اس کے متعلق اقبال کے تصورات 
ی۔ اقبال کی شاعری کا پہلا دور اور اس کے موضوعات 
ہ۔ اقبال کی شاعری کا دوسرا دور ء تیسرا دور اور اس کے موضوعات 
ے۔ اقبال کا دوسرے قوسی شاعروں ہے مقابلہ 
کتابیات ؛ ص .ور -۔ م۹١‏ 
شہناز اختر : 
اقبال کے فکر و فن کے سماجی اور ثقانتی سر چشے 
بی ۔ ایچ ۔ ڈی ۔ ء دہلی یونیورسی ء دہلی 
شبناز ہرل : 
اقبال کا تصور خدا ؛ ےہو ١‏ 
۴ص 
ایم ۔ اے ۔ فلسفہ ؛ ہنجاب یونیورسٹی 
خواجہ غلام صادق 
مندرجات : 
ر۔ تصور خدا ہے کیا ماد ہے ؟ 
| فلسنہٴ اقبال کے فکری باغذ 


اقبال 


م۔ اقبال کا تصور خدا 
م۔ تنقیدی جائزہ 

۵۔ تتمد 

کتابیات ؛ صض بے ۔مے 


صدرقی ؛ عبدالحق : 
اقبالیات کا تنقیدی جائزہ 
پی ۔ ایچ ۔ ڈی ۔ ء گورکھ پور یوئیورسی 


صدبتی ؛ ہد الضل : 
اقبال کی قوسی شاعری اور پاکستان کے قومی مەائل 
اع ۔ اے ۔ اردو ء سندھ یونیورس٘ی 
صدیقی ء؛ منظور الحق : 
اقبال کے کلام میں حکمرالوں کا تذکرہ ؛ ۱۹۵۳ 
١ص‏ 
ام ۔ اے ۔ اردو ء پنجاب بولیورسی 
مندرجات : 
١۔‏ قبہل از اسلام کے ایرانی حکمران 
مہ دوسرے غر مسلم حکمران 
س۔ مسلم حکمران 
ہم۔ اقبال کے سیاسی خیالات میں ارتقا اور القلاب 
ی۔ تبزیں و تبصرہ 
ہ۔ محمدن و تار کے متعلق اقبال کا نظریہ 
ے۔ اقبال کا نظریہ* مکت 
کتابیات 


اقبال پر برصغیر پاک و ہند کی بوئیورسٹیوں کے تمقیتی مقالات ۳۵ 
صفورا سلطائہ : 

مکالیب_ اقبال کا فکری و فی پہلو ؛ ۱۹۹۱ 

۸ص 

۰سش 

ڈاکثر سید عبداللہ 

مندرجات : 

وہ خطوط کی اہمیت ء؛ ادیی و سوانھی 

ہ۔ اقبال کے خطوط کے مجموعے اور ان کی تفصیل 

+۔ اقبال کی شخصیت خطوط کے آئینے میں 

ہ۔ فکر اقبال کے مطالعے کے لے خطوطر اقبال کی اہمیت (علمی 


نظرے ؛ مل سیاست) 
وہ خطوطر اقبال کے آئینے میں معاصر علمی اور سیاسی شخصیتوں کی 
سز تن 


+۔ اقبال کا اسلوب بیان جہاں تک کہ خطوط سے ظاہر ہوا 
ے۔ ایک آغری محث ۔ اقبالیات (خطوط اقبال اور نقاد) 
ضیاء الدین : 
اتبال اور رومی 
پی ۔ ایچ ۔ ڈی ۔ ء؛ کشمیر یویورسٹی ؛ سرینگر 
طارق مسعود : 
اقبال کے فلسفہٴ خودی کا تعمیری مطالعہ اور اس کی تعلیمی اہمیت 
از طارق مسعود و عبدالغفور عارف و ید انور حسین 
ایم ۔ اے ۔ ایجوکیشن ء پنجاب یونیورسٹی 
طاہرہ عطا : 


مثنوی اسرار خودی کا تنقیدی مطالعہ ؛ ۲ء۱۹ 


۱ 9۹ص 
ام ۔ اے ۔ اُردو ؛ پنجاب یولیورسٔی 
ڈاکٹر افتخار احمد صدیقی 
مندرجات : 
انتساب 
پیش لفظ 
و۔ اقبال کا ذہنی سفر (اوائل عمر ہے مثنوی اسرار خودی تک) 
ہ۔ فلسفہ*ٴ خودی کا پس منظر 
+۔ مشثنوی اسرار خودی کا فکری جائزہ 
م۔ اسرار, خودی کا فی تجزید 
و۔ معرکہٴ اسرار خودی 
کتاہیات : ص ۱۹۹-۱۹۵ 
عاصمہ فرحت ؛ 
اقبال کے اُردو کلام میں اسلامی تلمیحات ٢۰۰ء۹١‏ 
٣‏ مگ 
ایم ۔ اے ۔ اُردو ء پنجاب یونیورسٹی 
ڈاکثٹر عہید اللہ خاں 
مندرجات : 
و۔ تلمیح کا مفہوم اور اس کے اسلوب 
اقبال کی تلمیحات کے انداز 
دوسرے شعراء کا انداز تلمیح 
ہ+ اقبال کے اُردو کلام میں اسلامی تلمیحات 
قرائی آیات 


اقبال پر ہر صغیر پاک و ہند کی یولیورسٹیوں کے تحقیقی مقالات ےم 
تلمیحاتِ قصص قرآن وغیرہ 
س۔ تلمیحاتِ احادیث 
م۔ تلمیحاتر تار اسلام 
ا املام 
عہد بی امید 
عہد دولتر غباسیں 
عہد عباسی کے بعد 

ی۔ تلمیحاتِ پاک و ہند 

۔ تلمیحاتِ ادبی 

ے۔ مصادر 
عبدالعی عادل : 

اقبال کا سیاسی شعور 

بی ۔ ایچ ۔ ڈی ء بہار یوئیورسی ؛ مظفر ہور 
عتیق الرحات : 

اقبال کی شخصیت اور شاعری مکاتیب کے آئینے میں ؛ ۲ے ۱۹ 

مم ص 

ایم ۔ اے ۔ اُردو ۔ ء پنجاب یولیورسی 

ڈاکٹر افتخار احمد صدیقی 

مندرجات : 

رت فوافی شا کا 

]۔ سیرت ؛ رجحائات و عادات 

ہ۔ شعری و نثری تخلبقات 

کتاپیات ؛ ضص ہم ں ۔ ہرم 
عذرا سلطالہ : 

اقبال کے سیاسی نظربات 09" 


۸ 


ى۳ 


تج 


ك۹ صضص 

اع ۔ اے ۔ اردو ء پنجاب یونیورسی 
پروفیسر سید وقار عظم 

مندرجات ۔ 

وہ سیاست کے متعلق اقبال کے عام خیالات 
۔ اقبال کے سیاسی تصورات کا ارتقاء 

۔ اقبال اور سیاستر مغرب 

م۔ اسلامی اشتراکیت 

۵۔ عملی سیاست ۔۔ تصوّر پاکستان 
کتابیات : ص وم۔ ۹ 


عصمت افزاء : 


اقبال کے نظام_ فکر میں عورت کا مقام 


۹ ص 

ایم ۔ اے ۔ اردو ء پنجاب یونیورسی 
ڈاکثر وحید قریشی 

مندرجات : 


١‏ اقوام و مذہب میں عورت کی حیثیت 
ہ۔ اقبال کا معاشرتی تصوّر اور اس میں عورت کی حیثبت 
۔۔ تعلم کے بنیادی مقاصد اور ان مقاصد میں عورت کا حصہ 
م۔ حضرت فاطمة الزھرا 

والدۂ اقبال 

شرف النساء ہیگم 

فاطمہ بنت عبد اللہ 

قرة العین طاہرہ 
کتابیات (آخر میں) ص و ۔د 


اقبال پر ہر_صغیر پاک و ہند کی یولیورسٹیوں کے تحفیتی مقالات ۹ 


فاخرہ گیلائی : 
کلام افقیال میں روحانی عناصر ؛ ۵ء۱۹ 
٥٦‏ اص 


ایم ۔ اے ۔ اُردو ء پنجاب یونیورسٰی 

ڈاکٹر افتخار احمد صدیمی 

مندرجات : 

- رومائیت کک تعریف ء ماہیت و شرائط 

ہ۔ کلام اقبال کے پہلے دور میں رومانی عناصر 

س۔ کلام اقبال کے دوسرے دور میں رومافی عناصر 

م۔ اقبال کی فلسفیائہ اور ملی شاعری میں رومانی عناصر 
کتابیات : ص م۵ ے۵١‏ 

فرحت یاسمین : 

اُردو نظم میں اقبال کا سرلتيه ؛ ۱۹۹ 

.ےم ص 

اع اے ۔ ؟ردو ؛ پنجاب یونیورسی 

ڈاکٹر وحید قریشی 

مندرجات : 

اُردو نظم کی روایت ہ اقبال سے قبہل 

٭۔ اقبال کی نظموں کے موضوعات اور اُردو نظم کی روایت میں ان 

کے اضافے 

٣۔‏ ہیثت اور فن کے تجرے 

م۔ اُردو شاعری میں اقبال کا مقام 

۵۔ نظم کے علم برداروں پر اٹبال کی شاعری ہے اثرات 
کتابیات ۲س ےم بج 


۰ ان 


فریذ: می : 
اقبال کا ذہنی ارتقاء؛ ۱۹۹۲ 
لفن ص 
ایم ۔ اے ۔ اُردو ء پنجاب یوئیورسٔی 
پروفیسر سید وقار عظم 
مندرجات : 
١۔‏ سپرتر اقبال 
ہ۔ اقبال اور وطنیت 
١۔‏ اقبال اور سیاست 
م۔ اقبال اور اسلامی شاعری 
ی۔ اقبال اور انقلاب 
کتابیات : (آخر میں) ص ر۔ہ 


فہمیدہ شاہدہ : 
سرسید و اقبال کے تعلیمی افکار کا تقاہلی مطالعہ ؛ ۱۹۹۹ 
ے١‏ ص 
ایم ۔ اے ۔ ایجوکیشن سیکنڈری ؛ پنجاب یویورسٌی 
ڈاکثر حیات فیروز 
ڈاکٹر مبختار احمد بھی 
کتابیات : ص رے۱۔ ہے 
اقبال کے بعد اُردو نظم 
پی ۔ ایچ ۔ ڈی ۔ ء بہار یونیورسٹی ء مظفر پور 
کاردانی ؛ آصف جاہ : 
اقبال کا فلسفہٴ خودی اور اس کا مآخذ و مقصد 
ہی ۔ ایچ ۔ ڈی ۔ ء لکھٹو یوئیورسٹی ؛ لکھنو 


اقبال پر بر_صغیر پاک و ہند کی یولیورسٹیوں کے تحقیقی مقالات ۳١٣٢‏ 
لون ؛ شمم افزاء ؛ 
اقبال اور شیطان ٤‏ ۱۹۹ 


ك١‏ ص 

ایج ۔ اے ۔ فلسفہ ؛ پنجاب یولبورسٰی 
حفیظ اختر 

مندرجات ؛ 


“١‏ شیطان کا تاربخی پس منظر 
ہہ مسثلہٴ خیر و شر اور مسلان مفکرین 
پ۔ اقبال کا نظریہٴ ابلیس 
م۔ اقبال اور رومی 
۵۔ اقبال ء گوئۓ ء ملٹن 
پ۔ ابلیس کی تخلیق لو 
کتابیات : سص پںر۔م۔ٴ؛ 
مبارک علی ؛ سرزا : 
اقبال کا فلسفہٴ حیات ؛ م۱۹۵ 


٣٣٣۔٣‏ ص 
ایم ۔ اے ۔ اُردو ء پنجاب یونیورسٹی 
مندرجات :٠‏ 


١‏ حالات زلدڈگق 
مم مہوت و حیات 
س اساس حیات 
م۔ خودی 

۵۔ مذہب 

ہہ سیاست 

ے۔ غم 


رس اتال 
ہ۔ قلب و نظر 
۹۔ محبت 
٠۔‏ تصرف 
١رہ‏ تصور زمان و کان 
۲۔ اقبال اور ااسالیت 
هد افضل صاہر ؛ چودھری : 
علامہ اقبال کے تعلیمی افاریات ء ۵ے؛۱۹ 
ہ۸ سس 
ایم ۔ ایڈ ۔ سیکنڈری ء ہنجاب یولیورسٔی 
منور اہن صادق 
مندرجات : 
١۔‏ تعارف 
ہ۔ اقبال ۔۔۔ سواغ و شخصیت 
۳۔ اقبال کے تعلیمی نظریات 
ہہ خلاصہ*ٴ سفارشات 
کتابیات اص ۰,۱م۲ 


چد اکرم : 
ڈاکٹر اقبال پر مولانا روسی کا اثر و نفود : م۱۹۵ 
٦ہ‏ ص 
مندرجات ؛ 


مندرجات نہیں دے گئے ۔ یونانی فلسفہ پر بحث کریۓ کے بعد اتقبال 
پر روسی کے اثرات کا جائزہ لیا گیا 
ید ایوب : 

اقبال اور اُردو غزل 


اقبال پر برصغیر پاک و ہند کی یولیورسٹیوں کے تحقیقی مقالات ۱٣‏ 
پی ۔ ایچ ۔ ڈی ۔ ء سفیئه کالج ء بھوپال ء بھوپال یوٹیورسٹی 
اء جہاں : 


اقبال پر قرآن کا اثر 
پی ۔ ایج ۔ ڈی ۔ ؛ جبل ہور یویورسّی 
دلہذیر : 

اقبال کے سیاسی شعور کا ارتقاء ٤‏ ۱۹۵۵ 

نس 

ایم ۔ اے ۔ اسلامیات ؛ پنجاب یوئیورسّی 

ڈاکثر بشارت علی 

مندرجات : 

١‏ پیش لفظ 

پى "مہید 

ہ۔ اقبال کے سیاسی شعور کا ارتقاء 
پہلا دور 

سم اقبال کے سیاسی شعور کا ارتقاء 
دوسرا دور 

۵۔ اقبال کے سیاسی شعور کا ارتقاء 
تیسرا دور 

ہ۔ حاصل. کلام 

ے۔ ضعیمں جات 


کتاپیات : ص ہہ ٠١۳١‏ 
ء شریف : 


ضرب کلم کی تلمیحات 
اع ا نے اُردو ؛ سندھ یولیورسٹی 


2 اقبال 
مد صدیق : 

اقبال لاہوری ؛ مجتبول ہندی کی کتاب ؛'اقبال لاہوری؟“' کا اُردو 
ترجمہ ؛ ۱۹۵۳ 

٢‏ ص 

مندرجات : 

اس میں مندرجات نہیں دے گئے 

نوٹ : علامہ اقبال کے حالات اور افکار پر حث 


ید صدیق : 
بال جبریل کا تنقیدی سطالعہ 
۹ صسص 
ام ۔ اے ۔ اردو ء پنجاب یوئیورسٹی 
پروفیسر سید وقار عظم 
ہندرجات ؛ 
و۔ اقبال کی شاعری کا سیاسی اور مماجی پس منظر اور ذاتی حالات 
۔ اقبال کی شاعری کے ادوار 
٦۳۔-‏ بال جہریل کی غزلیات 
م۔ بال جبریل کی نظموں کا فکری مطالعہ 
ی۔ بال جبریل کی نظموں کا فی مطالعہ 
ہ۔ بال جہریل کی رباعیات 
کتابات ؛ ص ۰ ۔ ١۹‏ 


ید عارف : 


اقبال کی لفظ تراشی 
اع ۔ اے ۔ اردو ؛ سلدہ یویورسٹی 


1 . ‫َ ۱ 

قبال پر برصغیر پاک و ہند کی یونیورسٹیوں کے تحثیتی مقالات ۱۵+ 
ىد عارف : ایس : 

اقبال اپنے غطوط کے آئینے میں 

ایم ۔ اے ۔اردوء سندھ یولیورس٘ی 
سمریز غان ٠‏ 

علامہ اقبال کا تصوّر کائنات ؛ ۳ء۱۹ 

۷٣۹ے‎ 

ایم ۔ اے ۔ فلسفہ ؛ پنجاب یولیورسٔی 

پروفیسر لعم احمد 

مندرجات ؛ 

پ۔ دیناچہ 

۳٣۔‏ تخلیق_ کائنات کا فلسفیالہ تصور 

ُ۔- مذہبی تصؤر تخلیق کائنات 

ی۔ علامہ اقہال کا تصوّر کائنات 

کتابیات : ص جح ۔ے 


سنظور الاسلام : 

اقبال کے معاشی تصورات ٢‏ ۱ے۱۹ 

۹ صص 

ایم ۔ اے ۔ اردو؛ پنجاب یونیورسی 

ڈاکش افتخار احمد صدیقی 

مندرجات : 

جاگیردارائہ و سرمایہ دارانہ لظام ہاۓ معیشت 
(الف) علم_ معاشیات 
(ب) اقبال کی نظر میں معاشی مسٹاے کی اہعیت 
(ج) جا گعردارائہ نظام_ عیشت 


۷٦‏ ۔ 


اتبال 


(د) سرمایہ دارالہ ثظام_ معیشت 


۳- اشترای نظام معیشت 


(الف) اشترای فظام_ معیشت 
(ب) قدم اشتراکی مفکربن 
(چ ) اشتراکیت کی علمی تار 
(د) اشتراکیت کا معاشی پہاو 
(ھ) مذہبی نظام 

(و) نظام_ اخلاق 

(ز) اشترای نظام کا خاکہ 
(ح) اقبال اور اشتر اکیت 


م۔ اسلام کا عادلاند معاشی نظام 


(الف) تعارف 
(ب) اکتساب مال کے ذرائم میں جائز و اجائز کی تفریق 
(ج) اکتسابِ مال کے جائز ذرائع 

(ہ) اکل_ حلال کی اہمیت 

(و) گردش, دولت کا نظام 

(ھ) خلاصبٴ بعث 

(و) سرمایہ دارانہ نظام اور اسلام کے عادلالہ نظام کا موازلہ 
رز( اسلام اور اشتراکیٹ 

(ح( اشخر ایق نظام اوز اسلامی نظام معیشت کا موازنہ 

(ط) اسلام کے اقتصادی نظام کا اجای نقشہ 

(ی) اسلام کے اقتصادی نظام کے بارے میں اقبال کا ثقطہٴ نظر 


کتابیات : سص چور ۔- ۱۹۹ 


ىہ جبین : 
اقبال او رر کشمبر ؛ ہ۱۹ ۔ 
٦۲‏ مص 


اع ۔ اے ۔ بُردو ؛ بنجاب یولیورسی 


اقبال پر برصغیر پاک و ہند کی یونیورسٹیوں کے تحتیقی مقالات ے؛م 
ڈاکٹر افتخار احمد صدیقی 
مندرجات : 
و دیباچہ 
ہ۔ کشمیر ہے اقبال کا ذاتی تعلق 
ج۔ آبائی تعلق 
ع۔ کشمیر اور اہل_ کشمیر سے تعلق_ خاطر 
۔- کلام اقبال میں کشمیر کا ذکر 
م۔ کشم اور اہل_ کسمیر کی سیاسی خدمات 
کتابیات : صس ۳..+۔کیم,۲ً 
ای ؛ نیر جہاں : 
اقبال کی ملی شاعری ؛ ۱۹۹۲ 
١ص‏ 
ایم ۔ اے ۔ اُردو ء پنجاب یونیورسٹی 
پروفیسر سید وقار عظم 
مندرجات ؛ 
ر۔ اقبال کی شاعری کے ادوار 
+۔ اُردو میں ملی شاعری کی روایت کا آغاز 
۴۔ اقبال کی ملی شاعری کا آغاز اور اس کے حرکات 
م۔ اقبال کی ملی شاعری کے موضوعات 
۵۔ اقبال کی ملی شاعری کا فی سرتبە 
کتابیات ٠‏ صضص ہر ۔ ری 
اہید سلطانہ ٠‏ 
اقبال کے اُردو کلام میں اماکن ؛ ے۱۹ 
ہم ص 
ایج ۔ اے ۔ اُردو ؛ پنجاب یونیورسی 


)۰۲۸ اتبال 


ڈاکٹر افتخار احمد صدیمقی 

مندرجات : 

اس مقالے میں اقبال کے اُردو کلام میں جن اماکن کا ذکر آیا ہے 
ان کو پیش کیا گیا ے ۔ ان کی تعداد , :و ے ۔ سندرجات میں ان ۱٠١‏ 
کا ذکر ے ۔ یہاں ان کو طوالت کی وجہ ہے تحریر کرنا مشکل ہے 

ککتابیات ؛ ص ۸۳٢۔‏ ۸ہ۲ 
اہید طلعت ؛ 

اقبال اکادمی پاکستان کے سہ ماہی بجلہ ”'اقبال ریویو“ (جنوری 
,ور تا اہریل ےو ؛) کی وضاحی فہرست ؛ ے٦۱۹‏ 

۰ اص 

ایم ۔ اے ۔ اُردو ء پنجاب یولیورسٹی 

ڈاکثٹر ناظر حسین زیدی 


مندرجات : 
ر۔ اقبال ریویو کی سلسلہ وار وضغاحی فہرست 
(الف) اُردو 


(ب ) انگریزی 

پ۔ تبصرے (اردو و الگریزی) 

(م) اشاریه : 
(الف) اُردو مضامین ک فہرست (باعتبار_ موضوع) 
(ب) اٴُردو مضامین ک فہرست (باعتیار مصنفین) 
(ج) الگریزی مضامین کی فہرست (باعتبار موضوع) 
( د) انگریزی مضامین ک فہرست (باعتبار, مصنفین) 

نیلم حمید : 
اقبال کا نظریہٴ فن ء ۳ء۱۹ 
٣٠ہ‏ ص 


اقبال پر ہر _صغیر پاک و ہندکی یونیورسٹیوں کے تمیق مقالات ۱۹ 
اع ۔ اے ۔ اُردو ء پنجاب یونیورسٰی 

ڈاکٹر افتخار احمد صدیقی 

مندرجات : 

١۔‏ فن تصوراتِ نن 

ہ۔ اقبال کا نظریہٴ فن (ابتدائی دو شاعری میں) 

٭۔ اقبال کا لظریہٴ فن (فاسفہٴ خودی کی روشنی میں) 

م اقبال کے نظریںٴ فن کے دیگر پھلو 

کتابیات : ص ہے1 ۔ ١ہ‏ 


لسرین طاہر : 

پنجاب کی سیاست میں علامہ اقبال کا کردار ؛ ۱۹۲۔۱۹۰۴۸١٣‏ 
۱'۹۲٦‏ 

ایم ۔ اے ۔ تاری ء پنجاب یونیورسی 

سید علی عیاس 
نسرین گل : 

اقبال کی شاعری میں تصوّر ابلیس ؛ ۱۹۹۹ 

۹ ص 


ایم ۔ اے ۔ اُردو ء پنجاب یونیورسٰی 

ڈاکٹر وحید قریشی 

مندرجات : 

پیش لفظ 

و۔ ختلف مذاہب ہیں ابلیس کا تصور 

ہ۔ دلیاۓ ادب میں ابلیس کا تصور 

م۔ اقبال کا تصّر_ حیات اور ابلیس 

م۔ کلام اقبال میں تر ابلیس کے ختف پہلو 


7 اقبال 
کتاہیات : ص ےو ۔ ہو 

اسم اخکر : 
فکر اقبال میں فلسفہٴ امتزاجیت کا ایک جائزہ ؛ ہےو؛: 
ایج ۔ اے ۔ ایجوکیشن ء پنجاب یونیورسٹی 
پروفیسر مور ابن صادق 

تسم بلوچ : 
اقبال اور ایران ؛ جے۹١‏ 
۹۰ص 
ایم ۔ اے ۔ فارسی ء پنجاب یوٹیورسّی 
ڈاکثر عچد اکرم شاہ 
مندرجات : 
١۔‏ اقبال اور فارسی زبان 
ہ۔ علامہ اقبال کے قارسی آثار 
س۔ علامم اقبال کے عجمی تصرف پر تنقید 
ہہ۔ ختلف فارسی شعراء کا اقبال کے فن و فکر پر اثر 
۵۔ ایرانی عناصر 
”کتاییات 

نشاط زراں : 
اقبال کی شاعری میں حب الوطی 
اع ۔ اے ۔ شعبہ اُردو + مادھو کااج و کرم یونیورسٹی ؛ اجین 


لعانی ؛ منظور عالم : 
اقبال کی غزل گوئی 
بی ۔ایچ ۔ڈی ۔ء بہار یولیورسئی ؛ مظفر پور 


ائیال پر ہر_صغیر پاک و ہند کی یوئیورسٹیوں کے یی مقالات ۳٣٣‏ 
منبر برلاس 
ہزم اقبال کے سہ م'ہی رسالے !'اقبالە'“ ی وضاحتی فہرست (جنوری 
۸ کا اہریل ہےو؛ ےو 
٦٣9١‏ وص 
اع ساے ۔ اُردو 
ڈاکثر افتخار احمد صدیتی 
مندرجات ٠‏ 
() اشاریہ : 
(الف) اُردو مضامین کی فہرست (باعتبارر مصنفین) 
(ب) اُردو مضامین کی فہرست (باعتبار, موضوع) 
(ج) انگریزی مضامین کی فہرست (باعتبار مصنفین) 
( د) انگریزی مضامین کی فہرست (باعتبار موضوع) 
٢۔‏ فہرست منظومات 
س۔ فہرست کتب اُردو باعتبار شارہ 
م۔ فہرست کب انگریزی باعتبار_ شارہ 
و۔ رسالہ اقبال کی سلسلہ وار وضاحتی فہرست 
(الف) انگریزی 
(ب ) اُردو 
وڑا ٤‏ مظفر حسین : 
اقبال اور ہسپانیہ ؛ ۱۹۹۹ 
١٢‏ ص 
ایم اے ۔ اُردو ء پنجاب یوئیورسٰی 
ڈاکٹر افتخار احمد صدیقی 
سندرجات : 
ہسپانیں سے اقبال کی دلچسہی کے اسباب 
ہ۔ ہسپانیہ ی ثقافتی عظمت 
۳۔ اقبال کا سفر ہسپانیہ 


رکا اتبال 


۔* اقبال اور ہسہانوی شخصیت 
۵۔ مسجد قرطہہ 
کتابیات ؛ ص 6۹٠۔۹‏ 


ہاشمی ۹ عبدالرحممٰن 


اقبال کا فن 

پی ۔ ایچ ۔ ڈی ۔ء علیگڑھ یولیورسٹی ء علی گڑھ 
یاسمین سلطالہ : 

اقبال کی طویل نظموں کا تجزیہ ؛ م۱۹۹ 

۵۸ے ص 

ایم ۔ اے ۔ اُردوء پنجاب یوئیورسٹی 

مندرجات : 

١۔‏ تصویر درد 


٢۔‏ شکوہ 

م۔ جوابِ شکوہ 

ہمہ شمع و شاعر 

۵م خحضر راہ 

25 طلوع_ اسلام 

ے۔ والدہ مسحومہ کی یاد میں 
ہہ مسجد قرطیہ 

و۔ ذوق و شوق 
ہدوہ ساق امہ 

حو۔ ابلیس کی نس شوریل 

کتابیات (آخر ہیں) ء ص ر۔ے 


اقبال پر ہر_صغیں پاک و ہند ی یونیورسٹیوں کے تحقیقی مقالات مم 
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افتحفار احمد صدیقی 


4 ۰ھ" * 
نقشِ انمام 
[پروفیسر حمید احمد خان مرحوم کی قصنیف 
'''اقبال یىی شخصیت اور شاعری کا سرسری جائزہ] 


اقبالیات پر مستقل تصائیف اور طویل و ختصر مقالات کا ایک وائر 
ذخیرہ جمع ہو چکا ے جو بیش تر فکر اقبال پر توضیحی و تفسیری مواد 
اور کم تر تنقیدی و سوانحی موضوعات پر مشتمل ے ۔ تشری و تفسیری 
کتپ و مقالات کے بارے میں ہمیں اس حقیقت کا اعتراف کرئا ہی پڑتا 
ے کہ اقبالیات کے اک قارثین ان بھول بھلیوں ہے گزر کر بھی اقبال 
کہ پیغام کی حقیقی روح تک پہنچنے میں ناکام رہ جاے ہیں ۔ دوسرا موضوع ء 
یعنی اقبال کی شاعری کا فی جائزہ ؛ اب تک نقادوں کی بھرپور توجہ کا 
تاج ے ۔ اس سلسلے میں جو کچھ لکھا گیا ہے ء اس سے اقبال ک تی 
عظمت کا حق ادا نہیں ہوتا ۔ اب رہا سوا و سیرت کا میدان ؛ سو یہاں تو 
ہو کا عالم طاری ے ۔ اگر یہ مبالغہ سے تو حقیقت ہے قریب تر ؛ کیوٹکہ 
ہم اب تک اپنے عظیم ترین ملىی شاعر کی کوئٹی ایسی سواع عمری 
سر تب نہیں کر سکے جو اس کی شخصیت و سبرت کا مرتع اور اس کے 
ذہنی سفر حیات کی مکمل روداد ہو ۔ اُستاذ گرامی پروفیسر حمید احمد 
خان مرحوم کا ختصر جموعہ*' مقالات اگرچہ ان تینوں موضوعات میں ہے 





٭(پروفیسر حمید احمد خان ء ؟'اقبال کی شخصیت اور شاعری ۔۔- 
مجموعہٴ مقالات'' __ کتابی سائز ؛ صفحات ہر إ+ مو ء لاہور : بزم اقبالء 
٭ے ۱۹ - قیمت دس روۓے ۔] 

۳ب 


۳۳۴ اقبال 


کسی بھی پپلو ہے ہاری کوتاہیوں کی تلاق نہیں کرتا لیکن یہ ضرور 
ے کہ اس نقش_ اتمام میں بھی ان پہلوؤں کا بنیادی خاکہ موجود ے ۔ 
بات یں ے کس یں ختصر بجموعہ ایک ایسے اقبال شناس کی تحریروں ہر 
مشتمل ے جو دیدہ ور مبصر بھی تھا اور ہرند ادیب بھیء جس ے 
کبھی دوسروں کی کہی ہوئی باتیں نہیں دہرائیں بلکہ ذاتی غور و فکر کے 
بعد اپنی جنچی تلی راۓ ؛ گئے چنئے لفظوں میں بڑے سلیقے اور صفائی ہے 
پیش کر دی ے ۔ 

مقالات کا یں مجموعہ ؛ جیسا کہ اس کے ام سے ظاہر ے ؛ شخصیت 
اور شاعری کے دو حصوں میں منقسم ہے ۔ پہلے حصے میں شخصیت ہے 
متعلق پاب نگارشات اور دوسرے حصے میں شاعری پر چھ مقالات درج 
ہس ۔ اقبال انْ اکاہر_ ادب میں ہے یں جن ک شخصیت اہنے ادبی کارناموں 
کے علاوہ قومی و ملی خدمات ق وجہ سے بھی عوام و خواص کے وسیع تر 
حلقوں میں ے پایاں عقیدت و احترام کا مجع بئنی رے گ ۔ ہارا ذوقر 
تجسس ایسی ہوب و مقبول شخصیت کو انسان کے روپ میں قریب سے 
دیکھنا اور اس کے بارے میں بہت کچھ جالنا چاہتا ے ۔ لہٰذا اقبال کی 
سواغ نگاری میں سیر تکشی کو مر کزی اہمیت حاصل رے کی ۔ سوائنحی 
تفصیلات کسی بھی حقق کی محقیقی کاوش و جستجو ہے مرتب ہو سکتی ہیں 
لیکن شخصیت نگاری کے تقاضوں ہے وہی عہدہ برآ ہو سکتے ہیں جنھیں 
برسوں جلس_ اقبال میں ساغرکشی کی سعادت حاصل رہی ے ۔ پروفیسر 
حمید احمد خان مرحوم اہی خوش نصیبوں میں سے تھے ۔ أنھوں نۓ اقبال 
کے ملفوظات قلم بند کرےۓ کی بالالتزام کوشش نہیں کی ؛ لیکن اپنے 
عہد طفلىی سے ل ےکر اقبال کے آخری ایام تک ختلف ادوار کے مشاہدات و 
تاثرات کچھ ایسے سلیتے ہے مر‌تب کے ہیں کہ اُس مرد قلندر ی ایک 
جتی جاکتی تصویر ہباری آنکھوں کے سامنے آ جاتی ہے ٭ جو اہئے 
یازسندوں کے حلقے میں شب و روز علم و حکمت کے خزاے لٹایا کرتا 
تھا ۔ اس ماقعے میں اقبال کے سراپا اور ان کی سادہ و ے تکلف معاشرت 
سے ل ےکر أُن کی ہے ریا طبیعت کے ختلف انداز ان کی معصوم شوخی و 
شگفتگی ؛ گفتار کی گرم جوشی میں اُن کی معالالہ بصیرت افروزی اور 


نقشر ناتمام ۳۵ 
خاموشی کے لمحات میں ان کی مفکرائہ محوبت ؛ غرض گوناگوں خارجی و 
داخلی کیفیات کی دلکش تصویریں مائی ہیں ۔ یہ لفظی تصویریں ء مصنف 
کے مشاہدے کی ہاریکی اور اس کے قلم کی جزثیات نگاری کی بدولت ء اتی 
واضح اور روشن ہیں کہ ہمیں اپنے مطالعے میں عنی مشاہدے کا لطف و 
سرور ملتا ے ۔ 
اقبال کی مفکرانہ شان اور زندگی کے بارے میں ان کا رجائی نقطہ' نظر ؛ 
ان کے کلام کی طرح ء ملفوظات میں بھی ہر جگہ نمایاں ہے ۔ اسی طرح اقبال 
کی بذلم سنجی اور شگفتہ سزاجی جو کلام میں جا بجا شوخ و "پرکار طز کی 
صورت میں ظاہر ہوئی ء ملفوظات میں معصومالد مزاح کے لطیف پیکر میں 
جلوہ فگن ے ۔ شاعر کی شخصیت اور کلام میں اس گہری مطابقت کے 
الکشاف پر قارئین کو یک گوئہ مسرت و طإانیت حاصل ہوتیق ے ؛ لیکن 
اقبال کی شخصیت کے بعض پہلو شعرا کے روایتی نمثال ے اتنے ختلف اور 
عام قارثین کے لیے اتنے اجبی ہیں کہ کلام کے مطالعے سے پوری طرح 
واضح نہیں ہرے ۔ عام شعرا کی دروں بیبی ء زود رئنجی اور جڈذباتیق شدت 
کے برخلاف اقبال کی شخصیت اور شاعری میں جذہہ و فکر کا حیرت انگیز 
توازن ملتا ے ۔ لیکن ان کی واقعیت و حقیقت پسندی شعر کے رلگین پردوں 
میں صاف پہچانی نہیں جات ء اور اگر ہم پہچان بھی لیں تو یہ سوچ لگ ہیں 
کہ شاعر کی اشتعال پذیر طبیعت ہنگامی جذبات کی گرفت سے کیسے آزاد رہ 
سکتی ے ۔ بخوفر طوالت یہاں صرف ایک مثال پر اکتفا کرتا ہوں ۔ اقبال 
کے قارین ان کی مشہور نظم ”'خضر راہ“ کے انقلابی افکار سے یتیناً آشنا 
ہوں گے ؛ لیکن اس نظم پر ء اسے اس کے سیاسی پس منظر میں رکھ کر ؛ غور 
کیجے تو ہاری حیرت کی التہا نہیں رہتی کہ جب ساری قوم ؛ حتول کہ 
اس دور کے شعرا ء علا اور سیاسی رہنا سبھی روح ملی جذبات کے کرب 
میں مہبتلا اور موہوم خواہوں کے فریب خوردہ تھے ؛ اس رومائی و پیجانی 
دور سیاست میں کوئی شاعر فکری عظمت کی اس بلندی تک کیسے پہنچ 
جاتا ے جہاں ے وہ اپنے قومی ماحول کی ے پناہ ظلمتوں میں امید کی 
کرلیں بکھیرتا ے اور ىاضی کے فرسودہ نظام ەلوکیت کی جگب جدید 
انقلابی تمریکوں اور اسلام کے جمہوری تقاضوں کے مطابق ؛حریت و مساوات 


۳٦‏ اقبال 


کی پائدار بنیادوں پر مات اور سکز ملت کی تعمیں لو کا پیغام دیتا ے ۔ 
اگر ہم پروفیسر حمید احمد خان کے اس قول کو پیش نظر رکھیں تو غالباً 
ہمیں اقبال کے کلام میں جنون و حکمت کے اس امتزاج پر اتی حیرت لئ 
ہو : ”'خاموشی اور گفتگو ؛ سکون اور اشتعال ہر رنگ میں ان کی حیثیت 
ایک مفکر کی تھی“ (سص ہ) ۔ 

اس کتاب میں ایک جگہ پروفیسر صاحب ہۓ اہی طالب علمی کے 
زماے کا ایک واقعہ بیان کیا ے ۔ ۹۱۳) یا م۱ م میں موچی دروازے 
کے باغ میں حضرت مولانا ظفر علی خان کے زیر اہتام کسی خاص متصد 
سے ایک جلسہٴ عام منعقد ہواء جس کی صدارت کے فرائض حضرت علامہ 
ۓ ادا کے ۔ جلسے کے دوران میں کسی بات پر ہنگامہ برپا ہوا اور لوگ 
اُٹھ أُٹھ کر جاۓ لگے ۔ اس موقعہ پر ایک خالص شاعر اور مفکر شاعر کی 
شخصیتوں کا موازلہ پروفیسر صاحب کے لفظوں میں ملاحظہ ہو : 


”اس دن اقبال کے عالائہ اندازز گفتگو اور “پرسکون طبیعت کا مر ے 
دل پر گہرا اثر ہوا ۔ جلسے کے ے قبو ہو جاۓ پر ادھر علامہٴ اقبال کی 
فلسفیانہ ے لیازی اور سکون خاطر اور اُدھر سولانا ظنر علی خان ک طرف 
سے زور_ خطابت اور عوامی قیادت کے "مام گروں کا استعال ء ایک عجیب 
شانر قابل دکھا رہا تھا“ (ص ہم) ۔ 


اسی جلسے میں صدارق خطبے کے بعد کسی ہندو ۓے صدرر محٹرم کے ایک 
بیان پر ”جھوٹ“ ہوۓ کا الزام لگایا ۔ پروفیسر صاحب لکھتے ہیں : 


''جھے آج تک یاد ے کہ اس کا جواب دینے کے لے جب علامہ اقبال 
کھڑے ہوۓ تو ان کا لب و لہجہ اور الفاظ ہر قسم کے غصے یا طنز 
یا تعریض کے شائبے ہے پاک اور ایک بڑے عالم کی شان کے عین مطابق 
تھے؟'“ (سص ہم) ۔ 


یں اور اس قسم کے دیگر واقعات شاہد ہیں کہ حق شناسی اور 
واقعیت, پسندی ؛ توازن اور اعتدال اقبال کے شعر و فلسفە ہی کا جوہر نہیں ؛ 
ان کے اسلوب زندگی اور ان کی شخصیت کا بھی سستقل عنصر تھا ۔ 


نقشر امام ے٤٣۳۳‏ 


کتاب کے دوسرے حصے کے مقالات میں بھی اقبال کہ فکر و فن کے 
بارے میں بعض بنیادی اہعیت کے موضوعات پر تیجم خیز ھا فکر الگیز 
بحث کی گئی ہے ۔ عموباً یں سمجھا جاتا ے کہ اقبال ابی شاعری کے 
ابتدائی دور میں ایک وطن پرست شاعر تھے ؛ جس کا روۓ سخن ء ے امتیاز_ 
منہب و ملت ؛ "مام اہل وطن کی طرف تھا ۔ بعد میں ایک ''ٴذہئی انقلاب؟' 
کے زیر اثر اُن کی ایسی ''قلبر ماہیت؟“ ہوئی کہ وہ حعض سسلانوں کے 
شاعر ہوکر رہ گئے ۔ مقالہ نکار ۓۓ ”اقبال کا شاعرالہ ارتا“ میں مدللی بعث 
کے ڈریعے یہ واضح کیا ے کہ اقبال کی وطنیت ؛ اسلامیت اور بین الاقوامیت ء 
دراصل ایک ہی منزل کی طرف أُن کے تدریجی و ارتقائی ذہنی سفر کے 
ختلف مراحل ہیں ۔ اقبال کے شعری آہنگ اور ان کی ''امیجری“ کے بعض 
پہلوؤں ہر سرحوم کا ایک مقالہ جٹوری ؛ ۱۹۵ کے ثارۂ ”'ہبادوں'' (لاہور) میں 
شائم ہوا تھا جو لظررثانی کے بعد اس جموعے میں ”'شعر_ اقبال میں فن کاری 
کا عنصر“ کے عنوان سے شامل کیا گیا ے ۔ ابتدائی دور شاعری کے بعد 
اقبال کے حکیانہ پیغام کے ساتھ أُن کے لہجے اور آہنگ کی انفرادیت بتدریج 
ُبھرۓ لگتی ہے ۔ مقالہ نگار ۓ اس نۓے لہے کی ”'گویچ“ اور گرج؟؟؛ 
اور اس نی نغمہ گری کے 'صوقی تجەل“' کو منہ ہواتی مثالوں کے ذریعے 
ہمیں حسوس کرایا ے ۔ فارثین و ناقدین کو کلام اقبال کے صوتی تجزے 
اور نثد و نظر کے ایک نئۓے زاوے کی طرف توجہ دلاے کی یہ اولین کوشش 
کامیاب ثابت ہوئی ء اگرچە ابھی مزید غور و فکر ک گنجائش باق ے ۔ 
اقبال ی شاعری کے آفاق پہلو یر انگریزی میں خان صاحب کا مقاله 
ا١٠١٣‏ ن'(ہہه1 مذ ٥؛٥٦(‏ ہ٥‏ :٣۷ز‏ 5لا ط۲“ بھی خاص توجد کا 
مستحق ے اور مقالہ نگار کے سنجیدہ ء منطتی الداز_ صحث کی ایک روشن 
مثال ے ۔ ”'علامم اقبال کا انتخابر بیدل“ موم کے ایک مضموت کا 
نتش انی ے اور آج بھی بیش تر قارئین کے لیے ایک ای دریافت کی عیثیت 
رکھتا ے ۔ اقبال ےٗ و ۱ میں بی ۔ اے ۔ فارسی کے درسی نصاب میں 
”'دیوان ؛“ پیدل کے حواشی ہے دس لکات منتخب کر کے شامل کے تھے ۔ 
مقالہ نگار ۓ فارسی لصاب کی اس ''تقوی_ پارینہ“' کا سراغ لگا کر 
''لعاتر بیدل' کی معنویت اور اقبال و بیدل کی ذہی بکالگت ہے ہھی 


۳۳۸ اتبال 


روشناس کرایا سے ۔ 

کتاب کا یہ سرسری جائزہ بھی خان صاحب مرحوم کے اسلوب تگارش 
کی اُس امتیازی خصوصیت کا ذکر کے بغیر نامکمل رہ جاۓ گاء جو ان 
الشائیوں کی طرح سنجیدہ تنقیدی مقالوں میں بھی پائی جاتی ے ء اور وہ 
ے ازک سے ناڑک خیال اور اچھوےۓ سے اچھوے احساس کو کم سے کم 
الفاظ کے موزوں قالب میں اس طرح ڈھالٹا کہ ء ایک بلیغ شعر کی طرح ؛ 
ہر لفظ اپنی معنوی قدر و قیمت کے لحاظ ہے ناگزیر ہو ۔ تحریر میں حشو 
و زوائد ہے اس درے احتراز اور عبارت کی ترتیب و تہذیب کا یہ سلیقہ ء 
دراصل مرحوم کی خوش مذاق ء ذہالت اور لفاست, طبع کا مظہر ے ؛ لیکن 
انتخابرِ الاظ اور کفایتِ الفاظ کے اس من کی تحصیل و تکمیل میں الھیں 
الگرھزی انشا پردازوں کی طویل ذہئی رفاقت ہے بھی مدد ملی ہوگی ۔ میں 
یہاں ان کے مقالات میں سے صرف ایک مثال پیش کرتا ہوں ۔ ''اقبال کے 
شاعرالہ ارتقا“ کے عنوان سے انھوں نۓ اپنے مقالے میں اس نقطہ* نظر یق 
وضاحت یىی ے کہ "یہ ارتقا در اصل ایک ہی حرکتر حیات کا تدریجی 
انکشاف تھا ۔ اس سلسلے میں وہ لکھتے ہیں : 


''شاعری ہے کہیں زیادہ پیغمبری اس کی شخصیت کا جوہر تھی ۔ 
وہ ایک ایسے چمکتے ہوۓ ستارے کی ىائند تھا جو ہر لحاظ ہے لۓ 
بروج و اہلاک کی طرف مصروفر خرام رہتا ہو ۔ وہ شاعروں کی صف میں 
'پیغمبر؟“ اور پیغمبروں یق صف میں شاعر معلوم ہوتا تھا ۔ اس کا 
اہم ترین وظیفہٴ حیات السانی زندگی کو بہتر اور بلند تر بنالا تھا ۔ 
ہندوستان اور مشرق اور عالم_ السائی ء اس کے پیغمبرانہ اضطراب کے ختلف 
ڑینے تھے ء لیکن خواہ وہ لیچے کے ڑینے پر کھڑا نظر آۓ یا اوپر کے ڑینے 
پرء وہ پر رلگ میں زندگ کا ایک معار ے۔۔۔۔ اس کی حرکت کا دائرہ 
بتدرج وسیع تر ہوتا جاتا ے مگر اس ارتقا میں کوئی تناقص ؛ کوئی 
نام نہاد 'القلاب؟ ککہیں نظر نہیں آتا ۔ اس کے طلوع و ظہور کے تین 
انق ایک ہی آسان کے تین اأفق ہیں“ (ص دے۔ ہے)۔ 


آخر میں ایک مقالے کا تفصیلی ذکر ضروری معلوم ہوتا ہے ۔ 
خان صاحب مرحوم ۓ بی ۔ بی ۔ سی ۔ لندن کی فرمائش ہر ۱۹۵ کے اوائل 


لقشی, ا مام ۴۳۹ 


میں ''اقبال اور الگریزی شعرا“ کے عنوان سے ایک تقریر نشر کی تھی ۔ 
یە تقریر معموئی ترمم و اضانے کے بعد ایک مقالے کی صورت میں حلقہ' 
ارباب ذوق کے اجلاس (منعقدہ دسمبر ۵؟۱۹) میں پیش ی گئٔی اور بعد 
ازاں حلقے کی جانب ہے مقالات و ادبی تخلیقات کا جو مجموعہ ”'نبی تحریریں؟“ 
کے ام سے شائم ہوا ء اس میں ید مقالہ بھی شاسل تھا ۔ مطالعہٴ اتہال کے 
سلسلے میں یہ ایک اچھوتا موضوع تھا ۔ غالبا خان صاحب نۓ سب سے 
پہلے اس موضوع پر تفصیل ہے لکھا ۔ اقبال کے منظوم تراجم کہ اصل 
انگریزی متون کے حوالے پبش کے ۔ بعض نظمیں آزاد ترجمہ ؛ بعض 
ترجمە اور بعض ماخوذ ہیں ء لیکن ”ہانگ درا“ میں ان نظموں کے متعلق 
مناسب تصریج کسی وجب ہے رہ گئٔی ۔مثلا ایک مشہور نظم ”'زوال حسن“ 
جب مارچ .وم کے 'خزن“ (لاہور) میں شائع ہوئی تو اقبال کے اس 
ٹوٹ کے ساتھ کہ ”اصل خیال جرمن لثر میں دیکھا گیا ۔ میں ےۓ تاظرین_ 
مزن کے لیے تھوڑی سی تبدیلی کے ساتھ اردو نظم میں منتقل کیا ۔“ لیکن 
”ہانگ درا'' میں یہ تفصیل درچ نہیں ۔ اس مقالے میں ایسی بیش تر نظموں 
کہ اصل متون و مآخذ کا سراغ لگایا گیا سے ۔ فاضل مقالہ نگار بیۓ اپنے 
تقاہلی جائزے اور تبصرے کے دوران میں اس حقیقت کا اعتراف کیا سے 
کہ اگرچە ترجمے کا یہ دور اقبال کے ابتدائی مشق سخن کا دور تهاء 
لیکن انھوں ےۓے انگریزی شعرا کی فی مہارت ہے استفادہ کرۓے ہوے 
اُردو میں ایک ٹیا اسلوب تراشنے کی کامیاب کوشش کی ے ۔ جابجا اقبال 
کہ ترجے کو اصل پر ترجیح دی ہے ء مثلا انبال کی نظم ''عشق اور 
موت ۶ جو ٹینی سن کی ”'طاد٥ط‏ 804 0۷۰.]“ سے ماخوذ ے ء مقال نگار 
کے بقول ''اقبال کی بڑھتی ہوئی سہارتر فن کا ثبوت پیش کر رہی سے بلکہ 
سچ تو یں ے کہ اقبال کے حسب_ِ معمول آزاد ترجے کے مقابلے میں 
ٹنی سن کی اصل نظم لو عمر کا کلام معلوم ہوق ہے“ (س ١۱۱۰)۔‏ 
”پرندہ اور جگنو“ کے بارے میں مقالہ نکار ‏ راۓ یں سے کم اقبال کے 
جگٹو کی چمک دمک کوپر کے ۶ ٴ0 ۲ ہ001۷“ ہے بڑھ گی ےے 
(ص م,) ۔ مقالہ نگار ۓ ابتدائی دور کی ان نظموں کا بھی ذکر کیا سّقے 
جن کے اسالیب ؛ لفظی تراکیب و تشبہات میں کہیں کہیں الگریزی 


۳۸۰ اہال 


شعرا کے مطالعے کے اثرات جھلک رہے ہیں ۔ فن کی دلیا میں ترجیے کہ 
علاوہ اغذ و استفادہ کی روایت عام ے ۔ میر و غالب جیسے اساتذۂ فن 
ے بھی قدما کے چراغ ہہ چراغ جلاۓ ہیں داع : ”'دے ے ہیا یوں 
ہی جلتا رہا ےے؟' ۔ اقبال کے مطالعے اور استفادے کا دائرہ وسیع ٹر تھا ۔ 
اھوں ۓ غالب و بیدل ؛ عائظ و رومی کے علاوہ غربی ء سئلسکرت ؛ 
الگریزی !ور جرمن زبان کے شعرا سے بھی کسب فیض کیا ے ۔ خغرض 
اس مقالے کے کسی بیان ہے اقبال کی تنقیص کا کوئی پہلو نہیں ٹکلتا ۔ تاہم 
مقالے کی اشاعت کے بعد بعض حاقوں میں چہ میگوئیاں ہوۓ لگیں کہ 
شاعر ملت کی شہرت و عظمت کو مجروح کریۓ کے لے اب ان کی چوریاں 
ہکڑی جا رہی ہیں ۔ سخن فہمی کا یہ رنگ دیکھ کر سرعوم سخت بددل 
ہو گئے ۔ پھر کچھ ایسے حالات ویش آےۓ کہ قومی تعلیم کے مسائل اور 
یکے بعد دیگرے دو عفام تعلہمی اداروں کی سر ہراہی کی ذمە داریوں نۓ 
الھیں خالص ادبی مشاعل کے لیے برسوں سہلت نہ دی ۔ زندگی کے آخضری 
چند سال اس کشمکش میں گزرے کہ ایک طرف اپئے بکھرے ہوئۓ ادبی 
کیاسوں کو سمیٹٹے کے لیے ان کی جواں ہمتی وقت کی رفتار ہے بازی لگاۓے 
پر کمربستہ تھی ء دوسری طرف اُن کے ذوق کی بلندی اور اصول پہندی 
روزےە کے دفتری فرائض میں بھی کسی عاجلائه اقدام یا ادٹول نعیار 
کارکردگی پر رضامند لہ ہو سی ۔ ایک حد تک غالب شناسی کا حق ادا 
کرےۓ کہ بعد اب وہ اقبال کی عقیدت کا حق ادا کرے کے لیے مضطرب 
نظر آے ٹھے ۔ اس تمام عرصے میں جب جب ملاقات کا موقع ملا ؛ ہر 
صحبت میں ان کی گفتگو کا رخ گھوم پھر کر اقبال کی طرف ہو جاتا تھا ۔ 
اُن کے دیگر نیازمندوں سے کہیں زیادہ مجھے ان کے اس خطبے کا انتظار 
تھا ہے وہ شعبںٴ غلسفء پنجاب یونیورسشی کے !'”اقہال لیکچرز“؟ کے سلسلے 
میں تیار کر رسے تھے ۔ سرحوم جس کاوش و اہتام ے بد خطبہ مرتب 
فرہا رےے تھے ء اس کا اندازہ اس امکعل ہمد اور ان اشارات ہے ہوکا 
جو زیں تبصرہ مجموۓے میں درجچ ہیں - لیکن ید خطہد ابھی ابتدائی سہحلے 
میں تھا کب وہ ے مثال خطیب و ادیب اپنے سفر عیات کی اُس منزل پر 
پہنچ گیا جو پر ابتدا ی انتہا سے ۔ 





